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PREFACIO

Conheci Masi Elizalde em 1980, quando fomos fazer o curso de
especializacdo na Escola Médica Homeopatica Argentina. Naque-
la época, estavamos totalmente aderidos a nova possibilidade tera-
péutica. Existia uma maneira de tratar o ser humano totalmente
coerente com a natureza e com um objetivo realmente curativo. Ja
estudavamos homeopatia desde 1976, num grupo de estudos, que
depois se constituiu no Grupo de Estudos Homeopaticos James
Tyler Kent. Viviamos atormentados pelas duvidas, as tentativas de
compreendermos “O Conceito de Enfermidade Homeopatica”
eram infrutiferas e o significado dos miasmas naquele momento
era um grande mistério. Nele parecia estar a chave secreta de um
novo e fundamental conhecimento que ndo conseguiamos des-
vendar. Trabalhamos um ano, jA como homeopatas, € no inicio de
1980 partimos para Buenos Aires, cheios de ansiedade e com uma
grande expectativa de conhecer uma Escola de Homeopatia.

A Escola Argentina era uma escola com tradicdo em home-
opatia. Seus fundadores intelectuais foram os Doutores Armando
Grosso, Fisch, Masi Elizalde (pai) e, 0 mais jovem entre eles, To-
mas Pablo Paschero. Eles aprofundaram seus estudos com Pierre
Schmidt, discipulo direto de Kent. Voltando & Argentina, funda-
ram a Associacdo Médica Homeopatica Argentina. A Escola Médi-
ca Homeopatica Argentina era uma dissidéncia da Associacéo e
congregava um dos seus fundadores, Paschero, além mais algu-
mas geragdes de homeopatas formados naquela escola.
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Nao estavamos acostumados a ver tantos homeopatas com
experiéncia de anos de estudo e pratica. Eram varias aulas por
semana e reunides de estudo constantes. Uma coisa foi fundamen-
tal: nés, brasileiros, podiamos freqlientar os Ateneus, onde os do-
centes apresentavam seus trabalhos, e logo depois se abria um de-
bate que para nds era uma verdadeira fonte de conhecimento vivo.
Ocorriam debates entre grandes homeopatas, dentre os quais des-
tacamos os Doutores Kuperman, Candegabe, Mary Bandoel, Flora
Dabbah, Juan Gomes, Nicky Fisch (sobrinho de Fisch), Juan Shaffer
e Juan Galante. Esses debates chegavam a um momento de diver-
géncia tal que parecia que os dois lados tinham razéo, cada um
com argumentos bem fundamentados, no entanto com pontos de
vista opostos. Nesse momento Masi Elizalde tomava a palavra e se
destacava sempre com uma posic¢éo esclarecedora. Ele era diretor
da cétedra de Doutrina e por isso zelava pelo bom andamento
doutrinario da Escola. Ja& nessa época Masi levantava o problema
das contradi¢cdes de Hahnemann e suas conseqiéncias praticas.
Entretanto, 0 que muito me impressionava era a capacidade que
ele tinha para encaminhar uma discussao, sempre focando o tema
em questdo, nunca partindo para agressdes pessoais, mesmo que
essas viessem de seus adversarios.

Suas aulas eram esperadas com grande ansiedade. Percebe-
mos de imediato o brilhantismo de sua mente, a clareza com que
se expressava e 0 conhecimento inquietante que ele transmitia.
Sempre deixava um longo tempo para perguntas que pareciam
sem fim, mas que logo se esgotavam, até surgir aquele siléncio de
guem nao sabe mais 0 que perguntar e de quem espera o conheci-
mento sedimentar um pouco mais para depois introduzir um tema
novo. Agora entendiamos o que Hahnemann queria dizer com o
Espirito da Doutrina Homeopatico. Havia uma linha, uma dire-
¢do, era como se nos estivéssemos diante dos classicos depois de
guase 200 anos de evolucéo.

Dar seqiiéncia a obra hahnemanniana foi a grande misséo
de Masi Elizalde. Esclarecer que ndo havia trés miasmas, que a
Psora era a Unica enfermidade que se expressava por um movi-
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mento dindmico, reconhecer a enfermidade miasmatica como es-
sencial a natureza humana, explicar a génese da enfermidade e a
sua implicacdo com uma concepcdo antropolégica até entdo
incompreendida.

Masi era um homem que vivia a frente de seu tempo. Suas
conclusdes chocam o médico acostumado aos limites impostos pelo
conhecimento cientifico vigente, a uma ciéncia médica ainda do-
minada pelo pensamento mecanicista.

Pelo seu temperamento veemente e seu espirito inovador,
Masi sempre despertou muita polémica. A primeira conseqiiéncia
disso se deu dentro da prépria Escola Argentina. A luta pelo po-
der e a tendéncia do ser humano a colocar na frente do debate
das idéias os problemas pessoais fez com que Masi se desligasse da
Escola no final de 1980. Acompanhamos bem de perto todo esse
processo e somos testemunhas da maneira digna como ele se con-
duziu, o que fez aumentar ainda mais a nossa admiracgdo pelo pro-
fessor e pela pessoa humana que ele era.

O entendimento da origem da enfermidade através do sim-
bolismo do Pecado Original (o que tinha sido proposto inicial-
mente por Allen, Kent e Ghatak) e a necessidade de se aderir a
uma corrente filosofica teista para se alinhar ao pensamento filo-
sofico de Hahnemann deram municéo para seus adversarios acu-
sarem-no de querer introduzir na homeopatia um conceito religi-
0s0 pessoal. Sem se preocupar com essas consequéncias, ja em
1982, Masi vai mais além e passa a defender com veeméncia que
Hahnemann seguia uma corrente de pensamento antropoldgica
aristotélico-tomista.

Desligar-se da Escola Argentina ndo significava apenas uma
perda de status, era muito mais. Faltava agora um canal para trans-
mitir seus ensinamentos. Isso fez com que ele fundasse o Instituto
de Altos Estudios Homeopaticos James Tyler Kent, e no ano de
1982 o convidamos para dar a aula inaugural do curso de homeo-
patia da Escola Kentiana do Rio de Janeiro. A partir de entéo se
criou um vinculo que resulta na realizacdo deste livro, o primeiro
de muitos que pretendemos editar. Masi nos honrou com suas pa-
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lestras, contemplando-nos com vindas regulares, a cada ano du-
rante 22 anos. Acostumado com as suas andancas pela Europa,
fundou Escolas na Francga, Alemanha, Italia e Espanha. A Escola
do Rio de Janeiro se orgulha de ter acompanhado toda a trajetéria
de vida de um homem que se dedicou por inteiro ao desenvolvi-
mento e a divulgacdo da Homeopatia, abdicando de sua vida pes-
soal, da fama, do convivio com sua esposa, sua familia, as vezes
passando varios meses seguidos fora de seu pais. Seu espirito in-
quietante e sua necessidade de aprimoramento o levavam a uma
constante revisdo critica de suas idéias e a cada palestra trazia algo
novo.

Masi propde modificar os termos sicose para egotrofia e sifilis
para lise para que ndo haja confusdo com as doencas venéreas e
para que se compreenda de uma vez que o Unico miasma existen-
te é a psora, que pode ser primaria (sofrimento puro), secundaria
(sofrimento referido ao meio exterior) e terciaria, manifestando-
se em egotrofia franca ou mascarada, e em egolise ou alterlise.

A aceitacdo de um esquema referencial aristotélico-tomista
permite o entendimento do homem como um composto substan-
cial de alma e corpo. E analisando as patogenesias a luz do tomismo,
ele prop&e uma outra defini¢do para o conceito de idiossincrasia,
como sendo a colocacdo em evidéncia, através de determinada
sintomatologia, da individualidade de um ser.

Masi classifica a acdo dos medicamentos nas patogenesias
de duas formas: medicamento-matéria como paixao corporal, que
secundariamente determina sofrimento da alma, mas que &, pri-
mitivamente, originada no corpo; e medicamento-energia como
paixdo animal (anima), isto é, aquele sofrimento que primitiva-
mente sente a alma, e que tem repercussdo sobre o corpo. Esse
entendimento traz inGmeras implicacdes no campo da pesquisa
patogenética e na maneira de se analisarem os sintomas.

Masi nos alerta que o sintoma considerado de forma isolada
nos orienta para uma homeopatia fenomenolégica, afirmando que
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o sintoma é cego e que somente a luz numénica de todos os sinto-
mas pode revelar a intencionalidade contida neles.

Suas palavras ainda ressoam em nossos coracdes: “Sera que
noés temos que retroceder diante dessas pessoas que nao enten-
dem o homem como ele realmente é, ou temos que seguir em
frente? Eu acredito que temos que seguir em frente e ndo nos
deixar avassalar pelo cientificismo que tem levado a humanidade
para onde esta e para a forma em que esta. Ha algo mais importan-
te que é considerar o homem com um espirito, e que esse espirito
esta dirigindo a relacdo do homem com o Absoluto, com Deus.”

N6s, todos os membros da Escola Kentiana do Rio de Janei-
ro, que de alguma forma, direta ou indiretamente, convivemos
durante todos esses anos com o professor Mais Elizalde, também
acreditamos que temos que seguir em frente. E com este material
gue iremos trabalhar para tentar reproduzir da maneira mais fiel
possivel as suas idéias.

Erasto Luiz de Souza
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MIASMAS!

CONCEITO DE DOENCA E
CONTRADICOES ENTRE HAHNEMANN, ALLEN E KENT

Quando comegamos este curso, eu lhes disse que seriamos, de
certo modo, muito repetitivos; porque a experiéncia na docéncia
Nnos ensinou que até que os conceitos aparentemente abstratos da
doutrina alcancem um concretismo, passa-se um longo tempo, eles
se dispersam e é necessario voltar a insistir cada vez mais nos deta-
Ihes para dar todo o conceito de doenca desde o primeiro mo-
mento. O importante é separar cada peca, desmontar, apontar fa-
tos, enfim, de onde se gerou e no que se apodia o critério que sus-
tentamos de doenca. O que ndo queremos é que isto fique como
uma simples especulacdo de alguém que resolveu interpretar a
doutrina dos miasmas crénicos desta forma; porque, em tudo o
gue dizemos sobre psora, sicose, sifilis e miasmas agudos, ndo ha
nada que ndo esteja baseado nas exposi¢cdes de Hahnemann, Kent,
Allen, Ghatak e Nash. Ao longo de toda bibliografia homeopatica,

1 As notas existentes nesta obra sdo de dois tipos. O primeiro, onde pretende-
mos esclarecer pontos que julgamos nao estarem suficientemente claros para
o leitor, devido a origem oral do texto e a evolucéo do pensamento elizaldiano
ao longo dos vinte e dois anos de trabalho na Escola Kentiana do Rio de
Janeiro. O segundo tipo se refere a localizagdo e transcri¢ao das citagdes fei-
tas pelo Prof. Masi Elizalde, permitindo assim que o leitor ateste a veracidade
da informacéo e elabore raciocinios, criticas e conclusdes. Todas as notas fo-
ram elaboradas pela equipe de trabalho.
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encontrei, aqui e ali, afirmacdes dos grandes classicos que permi-
tem demonstrar que eles foram precisamente grandes porque sal-
varam o que Hahnemann denominou de “espirito da doutrina” —
gue é onde se encontra a cabal explicacdo sobre a doenca e a cura.
Naturalmente como ja se sabe, os textos estdo cheios de contradi-
coes, de pontos obscuros, afirmagfes ndo comprovadas na prati-
ca; que somente quando se estuda levando em consideracdo 0s
pontos doutrinarios perfeitamente comprovados pela pratica, é
que se pode seguir o fio da meada e notar que existe uma coerén-
cia; apesar de haver contradi¢c8es até no mais essencial. Sempre 0s
alertei contra algumas das principais contradi¢cdes do conceito de
doenca, que é quando Hahnemann repete invariavelmente no
Organon? que a psora é a méae de todas as doencas, menos da sifilis,
da sicose e dos miasmas agudos propriamente ditos. Essa afirma-
cdo definitiva de Hahnemann vai de encontro ao que defendem
as duas grandes luzes da homeopatia: Allen® e Kent, e segundo

2 HAHNEMANN, S. Exposicdo da Doutrina Homeopética ou Organon da

Arte de Curar. 3. ed. Trad. da 62 ed. alema por David Castro, Rezende Filho,

Kamil Curi e rev. por Célia de Vasconcelos Koermandy. Sdo Paulo: GEHSP

“Benoit Mure”, 2002. No paragrafo 80, Hahnemann nos diz (p. 60):
“Incalculavelmente maior e mais importante que os dois miasmas croni-
cos que acabamos de mencionar, ha o miasma crénico da Psora, que (con-
quanto aqueles dois revelem sua discrasia interna especifica, um pelo can-
cro venéreo, o outro pelas excrescéncias em forma de couve-flor) também
se revela, apds o término da infeccdo interna de todo o organismo por
uma erupcgao cutanea peculiar, consistindo, as vezes, apenas de pequenas
vesiculas acompanhadas de prurido forte e voluptuoso (e de odor caracte-
ristico), o miasma interno crénico monstruoso — a Psora, a Unica causa
fundamental real, produtora de todas as demais numerosas outras, direi
mesmo incontaveis, formas de moléstias [...] figuram nas obras sistemati-
cas de patologia como doencas peculiares e independentes.”

8 ALLEN, J. H. Los Miasmas Crénicos Psora y Pseudopsora. Buenos Aires:

Albatros, 1985. Tradutor desconhecido.
“[...] a psora [...] como algo poderoso invade tudo, o fisico e o0 mental e
em muitos casos influencia muito o espiritual. Ndo ha nenhum processo
vital livre dela.” “Hahnemann diz que ‘se ndo fosse pela presenca da psora
no organismo, este ndo poderia ser afetado por nenhuma outra enfermi-
dade, nem mesmo a sifilis ou a sicose’. E o principio bésico de todas as
expressdes da enfermidade.” (Traducdo nossa.)
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eles a psora é a mae de todas as doencas, inclusive da sifilis, da
sicose e dos miasmas agudos. Evidentemente que o respeito de
Kent e Allen por Hahnemann nos faz pensar, imediatamente, que
tem de haver um ponto de unido entre opinides tdo contraditori-
as; inclusive, vocés podem notar que Allen chega a dizer que Hah-
nemann afirmou ndo existir nenhuma doenca que ndo tivesse sua
origem na psora, e ele disse exatamente o contrario disso. Duran-
te muito tempo, isso nos preocupou e torturou de uma maneira
inquietante, pois ndo podiamos conceber a existéncia de tal con-
tradicdo.

Vamos dizer agora o que fazia Hahnemann, e voltar ao cri-
tério que sustentava Allen e Kent. Isto é, unindo uma coisa a ou-
tra, faremos este trabalno minuciosamente e verificaremos que
havia uma explicacéo.

DOENCA ENDOGENA E SUSCETIBILIDADE

O trecho em que Kent* € mais enfatico é na licdo XVIII da Filoso-
fia, quando ele diz que psora é a suscetibilidade em sua esséncia.
Notem que temos que fazer, também, digressdes em relagdo aos
conceitos médicos, pois com estas palavras fica determinada a di-

4KENT, J. Tyler. Licdes de Filosofia Homeopatica. Trad. Célia Regina Barollo.

Sdo Paulo: Editorial Homeopatica Brasileira, 1998.Ver, especialmente, licdo

XVIII, p. 181-182:
“Psora é a causa fundamental e é a desordem primitiva ou primaria da
raca humana. E um estado desordenado da economia interna da raca
humana. Este estado se expressa nas formas das varias doengas cronicas
ou manifestacdes cronicas. Se a ragca humana tivesse permanecido em um
estado de ordem perfeita, a psora ndo poderia ter existido. A suscetibilida-
de a psora expde, completamente, uma questdo muito ampla para estudo
entre as ciéncias numa faculdade médica. E de modo geral muito extensa,
pois remonta ao mais primitivo erro da raga humana, a verdadeira primei-
ra enfermidade da raca humana, que é a enfermidade espiritual, a partir
da qual o primitivo estado da raga progrediu para o que pode ser chama-
daaverdadeirasusceptibilidade a psora, a qual por sua vez assentou a base
para as outras doencas.”
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ferencga total ndo somente entre homeopatia e a medicina oficial,
mas entre homeopatia verdadeira e deformacdes da homeopatia.
Vocés sabem que a medicina oficial admite, na producéo de doen-
cas, fatores externos agindo sobre o sujeito e outro fator préprio
do sujeito que é a receptividade ou suscetibilidade. A medicina
oficial sabe muito sobre entidade clinica e sobre causas desenca-
deantes, mas sobre suscetibilidade sabe muito pouco. Admite en-
tidades clinicas que podem ser geradas por fatores externos, ocu-
pando essas a maior parte da medicina oficial, e outras que po-
dem ser geradas sem a existéncia de um fator externo, mas, para
explica-las, defendem que a predisposicdo a ter essa doenca de
uma origem aparentemente enddgena se deve a acdo de fatores
exogenos sobre as geracdes anteriores. Entdo, decididamente, a
medicina oficial ndo admite, na histéria do homem, outra explica-
¢cdo para a doenca que ndo seja a acao externa. Sendo assim, a
doenca ndo seria, na melhor das hipéteses, mais do que aparente-
mente enddgena. Existem muitos casos que se explicam pela acao
de fatores exdgenos nos antepassados. Mas esse é o problema da
medicina, pois, como vocés podem ver, a hdo-admissdo de que a
doenca é absolutamente enddgena leva ao fracasso, por exemplo,
do dignissimo Freud. Diante das diferentes respostas ao mesmo
fator exdgeno, Freud, em seus ultimos tempos, tentava encontrar
uma explicacdo para essa individualidade da afeccao, buscando
algo dentro do homem que condicionasse a resposta diferente.
Mas apesar de ser o iniciador das escolas psicopatoldgicas, Freud
cai no mesmo problema que vicia toda a medicina. Buscava en-
contrar a explicacdo em alguma direcdo, em alguma coisa palpé-
vel ou tangivel e é l6gico que ndo a encontrou. Ele, de certo modo,

5 Segundo HOUAISS, A. Dicionario Houaiss da lingua portuguesa. Rio de
Janeiro: Objetiva, 2001: Atomizacgdo: 1) Fragmentacdo de um corpo em uni-
dades diminutas. 2)- divisdo de alto em fragdes menores, pulverizagdo; atomista
= referente a atomismo; atomismo = doutrina elaborada pelos pensadores
gregos Leucipo (V a. C.) e Demacrito (460 a. C.-370 a. C.) segundo a qual
toda a matéria é formada por atomos, particulas minusculas, eternas e
indivisiveis que, unindo-se e separando-se no espaco através de forcas meca
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volta ao ponto de partida que levou a atomizacédo® da psiquiatria,
gue foi o que permitiu a procura de novas explicacdes para a indi-
vidualidade da afeccdo e o surgimento de escolas psicopatoldgicas.
Para poder ordenar a doenca mental dentro dos canones que per-
mitiam o estabelecimento de normas e classificacdo de doenca,
era fundamental a existéncia de lesdo propria da entidade clinica
gue na doenca mental ndo se conseguia encontrar.

Portanto, na primeira arquitetura de quadros nosolégicos,
existe a rebelido por ndo encontrar a lesdo. Por conseqiéncia, tra-
zendo como reacado as escolas psicopatoldgicas que, por sua vez,
fracassaram, pois, sendo materialistas, buscavam o endégeno no
somatico.®

O fato de também nédo compreenderem claramente essa con-
cepcao, de que a psora é a suscetibilidade, leva alguns homeopa-
tas ao fracasso, uma vez que procuram a explicacdo da psora como
um fator externo. Nao sabem ler as entrelinhas, para perceber
gue existe um nexo evidente entre a afirmacéo que diz que a psora
é absolutamente endégena e essencial ao homem, e outras afirma-
coes dos classicos — isso ocorre por ndo saberem ver essa uniao
gue nos permitiu esclarecer o conceito de doenca hahnemanniana.
Absorvem de Hahnemann o supostamente aceito: o que surge do
experimental, o cientifico e ndo se lembram do pensamento filo-
sofico de Hahnemann, onde sua opinido sobre o homem e sobre a
vida ndo tinha nada a ver com o puramente cientifico; nao acei-
tam o pensamento filosofico de Hahnemann, de Allen e de Kent,
gue sdo totalmente coincidentes. Perdem, entdo, a luz que ilumi-

nicas, determinam o nascimento e a desagregacdo de todos os seres. Cf. tam-
bém MORA, J. Ferrater. Dicionario de Filosofia. Trad. Maria Stela Goncalves,
Adail U. Sobral, Marcos Bagno, Niolas Nyimi Campanario. Sdo Paulo: Loyola,
2000. 4 t; em especial, t. 1, p. 221-222: “Déa-se este nome a toda doutrina se-
gundo a qual uma realidade dada é composta de entidades indivisiveis.... Pode-
se usar igualmente, e assim se fez, para designar uma concep¢do do mundo
oposta ao ‘totalismo’, ao ‘globalismo’ ou ao ‘holismo’. (Grifo nosso.)

& A enfermidade enddgena é a expressdo do desequilibrio dinamico. Portan-
to, a lesdo no somatico surge posteriormente.
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na o conceito sobre a esséncia da psora. Sabemos que psora é a
suscetibilidade, mas suscetibilidade na idéia da patogenesia; e com
uma sintomatologia determinada que nos possibilita completar o
conceito, e dizer que a psora é a forma individual com que cada sujeito
vive a sua suscetibilidade ” — e a suscetibilidade é determinada pelo
fato de o sujeito néo ser perfeito.

Aqui, ainda nédo resolvemos a contradicdo de Hahnemann,
porque, se psora é a suscetibilidade, entdo ele se engana ao dizer
que existem doencas que ndo dependem da suscetibilidade. A ex-
plicacdo de tudo isso se encontra no Doencas Cronicas. Estdvamos
entusiasmados com a homeopatia, porque nos falavam da indivi-
dualizacdo do sujeito, da doenca individual, mas no Doencas Cr6-
nicas nos deparamos com tratamentos especificos preconizados
por Hahnemann para sifilis, sicose e miasmas agudos. Isto é, ele
diz que a sifilis sempre se cura com Mercurius, que a sicose com
Thuja, e que a escarlatina se cura com Belladonna, e isso vai contra
o grande descobrimento homeopatico. Mas, pouco tempo depois,
Hahnemann ja nédo afirmava o mesmo. Dizia ele: “nem toda sifilis
se cura com Mercurius, nem toda sicose com Thuja. Atualmente é
praticamente impossivel encontrar sifilis, sicose ou uma doenga
aguda sem estarem misturadas com a psora. Fracassando o trata-
mento especifico para realmente se curar a sifilis, a sicose ou a
doenca aguda, tem-se que procurar o medicamento antipsorico
profundo”. Apesar de que em todos os paragrafos literalmente es-
teja escrito que a psora ndo esta por detras dos miasmas venéreos
e agudos, isso ndo se evidencia nos resultados da pratica. O que o
levou a afirmar, dessa vez de forma definitiva, que a psora é a causa
de todas as afeccles.

Por que acontece isso com Hahnemann? Porque, na reali-
dade, o critério das doencas crbnicas, ao contrario do que se cré
habitualmente, ndo se originou com o estudo da psora. A psora é
posterior. A primeira coisa que Hahnemann fala é dos miasmas

" Sendo o presente texto transcricdo de aulas, subentende-se que todos 0s
grifos sdo nossos.
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venéreos e, historicamente, o primeiro miasma crénico encontra-
do por Hahnemann é a sifilis, depois a sicose e depois a psora.

Como aconteceu a histdria das doencas crénicas?

E fundamental conhecer o pensamento, a posi¢io mental
do autor. Procuramos assimilar os estudos de Hahnemann, desde
gue inicia com seus primeiros descobrimentos; mas nos esquece-
mos de sua histdria anterior — o que pensava? O que fazia antes?
Ele tinha uma qualidade principal, a exigéncia de ordem ldgica
gue o leva a se rebelar contra o uso empirico dos medicamentos e
contra o caos nosografico que havia na época. O uso empirico dos
medicamentos levou Hahnemann ao descobrimento do principio
dasimilitude. Nao nos esquecamos do outro tipo de rebelido, con-
tra o caos nosografico, contra as incoeréncias que se diziam sobre
etiologia e patogenia. Antes de ser homeopata ele escreveu um
tratado de doencas venéreas, que, por ser prévio ao descobrimen-
to da homeopatia, é pouco conhecido e estudado ou mutilado do
corpo doutrinario hahnemanniano. Ele chama de miasmas aque-
las entidades que consegue resgatar do caos, porque as enxerga
com coeréncia patogénica, isto €, com a mesma causa, uma mes-
ma lesdo, uma mesma sintomatologia com o que se podia armar o
guadro nosografico. E isso acontece com a sifilis e também com a
sicose. Sua capacidade cientifica e intelectual ndo se dirigia so-
mente ao seu descobrimento absolutamente revolucionario; ele
era também muito bom clinico, e por isso é que acrescenta ao
quadro sifilitico (sifilis-entidade clinica) entidades que até entdo
os clinicos ndo relacionavam com a sifilis; ele aumenta o campo
da sifilis e muito mais o da blenorragia, pois atribui a uma infini-
dade de entidades que estavam interligadas o carater blenorragico.
Ele vé a impregnacdo blenorragica. Mas isso € um trabalho de cli-
nico e ndo de homeopata. Ele chama de sifilis uma entidade clini-
ca mais extensa e de sicose uma entidade clinica maior e mais
perfeita. Depois que ele faz esse trabalho, com essas afec¢des que
antes se consideravam diferentes, encontra em cada uma dessas
situag6es um denominador comum. Na sifilis € o antecedente
cancroso suprimido e nasicose € o condiloma ou fluxo blenorragico
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suprimido. S6 entédo é que Hahnemann pensa que as outras doen-
cas que nao podiam cair sob a definicdo de sifilis ou sicose deveri-
am ter também um denominador comum que permitisse agrupa-
las, e acreditava encontréa-lo no antecedente sarnoso. Reparem
vOCEés que, nessa época, apesar do que vocés devem ter lido dos
homeopatas mais modernos, na lista das entidades clinicas, desse
ultimo grupo, nos surpreende a quantidade de doencas e entida-
des lesionais. Enquanto atualmente dizemos que a psora ndo apre-
senta lesdo, Hahnemann néo dizia isso.

PSORA COMO ENFERMIDADE FUNCIONAL,
SIFILIS E SICOSE COMO ENFERMIDADES LESIONAIS

Allen® e Kent®, principalmente, disseram que a caracteristica da
psora é ser puramente funcional e, estudando a lista de doencas

8 ALLEN, 1985, p 45.
“A psora é esse potencial que se une com a forga vital; esta mesma forca
vital ndo tem poder dentro de si mesma para desembaragar-se desse laco.
E um potencial unido e cooperador de outro potencial, e que por sua
colaboragdo com esta forga vital, junto com outros miasmas, causa todos
os desvios, perturbacdes e alteragdes funcionais, que sempre em um prin-
cipio sdo funcionais e mais tarde estruturais, organicas.” [Grifo nosso.]

® KENT, 1998, p. 197-198 (Licao XIX):
“Avontade e o entendimento sdo anteriores a agdo do homem, isto é fun-
damental. O homem néo age até desejar; ele deseja o que realiza. Se o
homem fizesse 0 que ndo deseja, seria somente um autdmato. Ele deseja ir
a uma casa de prostituicdo ou busca uma prostituta com quem copular e
dela contrai 0 miasma sifilitico. Esta acdo de sua vontade e esta doenca
corresponde ao homem. Ha um estado no qual ele somente pensa, no
gual ele deseja, mas ainda ndo chegou ao estado em que pode atuar. Inici-
almente existia 0 pensamento erréneo e o desejo do mal; pensando tais
coisas expurias, foi levado a uma vida depravada e ansiar por aquilo que
ndo lhe pertencia, até que finalmente a agdo prevaleceu. Os miasmas que
sucederam a psora nada mais foram do que as representagdes externas
das ac¢des que surgiram do pensamento e da vontade.
“A psora € a mais antiga expressdo das doencas da raga humana, represen-
tando esse inicio vital; em seguida existe aquele estado que corresponde a
acdo. Pensar, desejar e agir sdo as trés coisas que caracterizam a ciéncia da
vida da raca humana.”
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psoricas dadas por Hahnemann, encontramos a sintomatologia
misturada com os outros miasmas. Primeiro, poupam a psora de
tudo que seja lesional, diminuindo o seu dominio, aumentam o
da sifilis e da sicose, dirigindo o hipertréfico para a sicose e 0
destrutivo para asifilis. E por que fazem isso? Considerando a psora
como suscetibilidade, predisposi¢do ou vulnerabilidade, observam
gue também existe um quadro mental coerente com o somatico.
Eles véem que, quando o sujeito sofre uma lesdo, ha uma sintoma-
tologia mental coerente. Ndo apenas pelo fato de existir uma le-
sdo do tipo hipertrofica ou do tipo destrutivo, mas que existem
caracteristicas que sempre ocorrem nos sujeitos com lesdes
hipertroficas ou destrutivas e que, naqueles sujeitos que nao apre-
sentavam nenhuma lesdo, com sofrimento do tipo “alteracdo da
funcdo”, também existe uma atitude coerente. Mas, se vocés lerem
sobre a psora nos classicos, devem analisar por que eu afirmo que
o trabalho que Allen e Kent realizavam foi o de se fixarem no
mental em relagéo a atitude dos sofrimentos sométicos. Lembrem-
se daquela parte em que Allen nos fala do prurido da mente que
coincide com o prurido do corpo e de que era a Unica lesdo admi-
tida no psorico, isto €, o fato de que Allen estabelece uma relacédo
somatica e psiquica, coexistindo numa identidade de atitude, re-
fere-se somente ao psorico; tanto a mente como o corpo do psorico
sentem prurido. Ainda que ndo o diga, ele ja nos mostra qual é seu
esquema mental; entdo esse é o caminho de onde esses autores
retiraram da psora tudo de lesional, e com este critério estende-
ram o campo da sifilis a toda doenca destrutiva, mesmo que nao
possua 0 antecedente de um cancro suprimido; e o da sicose a
toda doenca hipertréfica, mesmo sem o antecedente blenorréagico.
Unindo esses raciocinios, repete-se o conceito: a psora € a Unica
doenca. E por que afirmam isso? Bem, se afirmam (Allen, Kent e
Ghatak) que a psora é a suscetibilidade e que condiciona tudo a
seqguir, isso quer dizer, entdo, que eles ndo véem trés entidades
diferentes; ndo véem sifilis e sicose independentemente. O que
eles véem é uma sequiéncia como continuagao do problema psorico.
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Dao importancia ao que o homem possui fora 0 meio — a suscetibi-
lidade, a vulnerabilidade.
ANTROPOLOGIA E ORIGEM DA ENFERMIDADE MIASMATICA

Agora entdo ressaltaremos a importancia da opiniao filosofica de
Hahnemann. Essas opinifes aparecem mais nos Escritos Menores
do que no Organon, pois apesar de estar impregnado de filosofia
metafisica, no primeiro Hahnemann é muito mais explicito do
ponto de vista antropolégico nos seus conceitos de homem e de
seu problema existencial. Estabelece que o homem ¢é vulneravel
em comparacdo com os animais. Os animais tém com o que se
defender, com o que se agasalhar, tém o instinto, enquanto o ho-
mem tem somente a razdo com a qual fabrica suas defesas.'’ Entao
temos uma doenca sé: a vulnerabilidade. E o elemento com o qual

' HAHNEMANN, S. A Medicina da Experiéncia. In: . Escritos Meno-

res. Trad. Fernando Dario Frangois Flores. New Delhi: B. Jain, 1996. p. 241-

284. Neste texto Hahnemann nos diz (p. 241-242):
“Como animal o homem foi criado mais desprotegido que todos os de-
mais animais. Nao tem armas inatas, como o touro para defender-se, uma
rapidez que superaa do inimigo como o veado e nem asas, nao é palmipede,
ndo tem nenhuma couraca impenetravel contra violéncia como tem a tar-
taruga, nenhuma toca que lhe oferece a natureza, como as que estdo dis-
poniveis aos insetos e vermes para a sua seguran¢a, nenhuma propriedade
fisica que afaste os inimigos que faz temivel ao porco-espinho, [...] a todos
os ataques hostis esta exposto, indefeso. Também nédo tem como se prote-
ger do poder superior dos elementos da natureza como os animais. O
homem néo se protege dos ventos frios pelo pélo brilhante como a foca
[...]; seu corpo, nada com mais dificuldade do que qualquer animal
guadrupede, e com maior perigo de morte. Ele ndo tem uma protecdo
impenetravel contra o vento boreal, como o urso polar. O cordeiro recém-
nascido sabe buscar as tetas da mée, porém, o débil lactante desfaleceria
se 0 peito da sua mée néo fosse ao seu encontro [...] O homem esta expos-
to a enfermidades muito mais numerosas que 0s animais, aos quais Ihes
deu contra esses inimigos invisiveis da vida uma ciéncia auxiliar secreta e
inata, o instinto, que falta ao homem. Onde estd a bondade do Criador
gue deserdou 0 homem e somente a ele, dentre todos os animais da terra,
as necessidades da vida? E que a fonte original do amor deserdou no ho-
mem a sua animalidade para prové-lo com a chama divina, uma mente
gue permite ao homem, a partir de si mesma a plenitude de todas as satis-
facBes e de todo bem estar imaginavel [...].”

L KENT, 1998, p. 195: “Existe sempre no homem um estado e uma condigéo
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nos defendemos da vulnerabilidade é a razdo. E muito l6gico o
dizer de Kent: a doenga comeca com o “mal pensar”,'* isto é, a ma
defesa, a ma adequacao a situacdo de vulnerabilidade. O mal pen-
sar determina o mal desejar, que conduz ao mal agir. Existe outra
coisa mais importante, que é o afastamento da Lei que esta im-
pressa N0s N0ssos coragdes, em nossa esséncia, que leva o intelecto
a oferecer a vontade um objetivo errado, e a desvia-la. Outra coisa
gue disse Kent é que a doenca ndo é nada menos que o desacordo
entre o intelecto e a vontade — Kent refere-se a esséncia da doen-
ca. Por que tudo isso se torna um tanto quanto obscuro? Porque
ndo sabemos nada sobre o homem.

Ensinaram-nos sobre os instrumentos do homem, mas nun-
ca nos falaram de antropologia. Sendo a medicina materialista, a
palavra “alma” na faculdade seria um grave palavrdo. Ao lermos
Hahnemann, colocamos de um lado o cientifico e do outro o filo-
sofico. Sendo homeopatas, nos guiamos pelo experimental e pelo
cientifico, mas, sendo médicos, “ndo temos por que estudar o filo-
sofico; podemos aceitar, mas nunca usar o pensamento filosofico
dos grandes homeopatas para tratar de entender o cientifico”.%?

Hahnemann dizia no Organon que sO se conseguia o alto
fim da existéncia quando o espirito dotado de razdo que habitasse
em nos tivesse seus instrumentos livres e sadios, mas ele néo escla-
rece quais sdo os altos fins da existéncia. Refere-se a eles nos Escri-
tos Menores, quando, dirigindo-se ao homem, diz: “... ndo é acaso
teu objetivo, por meio de a¢des que te facam recuperar a dignida-
de, de sensagdes de bem-estar e de conhecimento que alcancem

que precede a sua agdo, e se a sifilis corresponde a acdo do homem e existe
um estado anterior a isto, uma condi¢do de doenga que a precede, este esta-
do deve corresponder ao que precede a agdo, que é o pensar e o desejar.”
2 Masi Elizalde faz uma critica a separacdo entre o filoséfico e o cientifico.
¥ HAHNEMANN, S. Esculapio en la Balanza. In: . Escritos Menores.
Trad. D. José Sebastian. Madrid: D. Ignatio Doix, 1843, p. 467-493. Neste tex-
to Hahnemann nos diz (p. 303-304):
“O, homem! Qué&o nobre é sua origem, quéo grande teu destino e quéo
elevado o objeto de tua vida! N&o estés destinado a aproximar-te por meio
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todo o universo, reconciliar-te com o ser que adoram os habitan-
tes de todos os planetas?”.%®

Agir, sentir e conhecer, essas sdo as fun¢bes do homem. N&o
€ necessario que ele seja um ser iluminado para reparar a sua rela-
¢do com Deus por intermédio do agir, sentir e conhecer. A doen-
¢a, entdo, nada mais € que a ruptura da relacdo com Deus, que
leva a perda do bem-estar, do bem-agir, do sentir e do conhecer.

Possivelmente, agora, compreenderemos melhor a psora.
Poderemos utilizar outros elementos para dar ao homem, de acor-
do com o que disse Hahnemann, a boa relacdo com o ser que
adoram todos os habitantes do planeta. Primeiramente, ndo mor-
riam (eternidade), tinham consciéncia de sua divindade porque
tinham boa atuacao e sensacdes de bem-estar. Nao sera uma sim-
ples especulacdo a antropologia hahnemanniana? Uma bela e
poética invencdo? Para saber isso, tinhamos outros elementos: as
patogenesias e o experimental. Com um pouco mais de conheci-
mento sobre o homem, encontramos as patogenesias com sensa-
¢cdes que falam de seu lamento.

ANALISANDO AS PATOGENESIAS

Analisando as patogenesias dos medicamentos que foram estuda-
dos de maneira relativamente completa, observamos que todas elas
tém um denominador comum: a ansiedade, a angustia, o medo, a
inseguranca, sem especificacdes. Além disso, existem outras sensa-
¢cdes nas patogenesias mais especificas que nos falam dessa angus-
tia, desse medo, dessa ansiedade referidos a certas coisas incom-

de sensacdes que asseguram tua felicidade, de acBes que elegiam a sua
dignidade, de conhecimentos que abragam o universo, ao grande espirito
gue adoram todos os habitantes dos sistemas solares.” [Traducdo nossa;
grifo nosso].
1 O pensamento de Masi Elizalde reflete um pouco o de Hahnemann, sem-
pre buscando no experimental a base cientifica para explicar o conceito filo-
sofico. Ele busca referéncias ao sofrimento humano nas patogenesias para
explicar a psora.
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pletas, como, por exemplo, a sensacdo de estar rodeado de imper-
feicdo, como é o caso de Mercurius; a sensacdo de desolacdo, de
perda de amor, mas sem se referir a nada; a sensagdo de anseio de
beleza ou de justica. Interpretamos muito ao pé da letra a ordem
hierarquica dada por Kent, primeiro a vontade e depois o intelec-
to, quando a vontade néo é superior ao intelecto e, sim, vice-versa.
De maneira que o que se deve levar em conta no estudo da pato-
genesia é a importancia dos problemas intelectuais. Por exemplo:
Sepia tem a sensagdo de haver perdido o conhecimento, mas, se-
gundo o experimentador, d& a sensacao de simplesmente estar se
queixando da perda de memoria. E como se tivesse a lembranca
de que um dia sabia de tudo e que hoje ndo sabe de mais nada.
Sao essas sensacdes que ndo se referem a um contexto. O homem
continuaria sentindo isso, mesmo sem a existéncia do meio ambi-
ente. Se ele estivesse isolado no meio do nada, mesmo assim senti-
ria isso.

PSORA COMO ENFERMIDADE ESSENCIAL A NATUREZA HUMANA
PSORA PRIMARIA

lluminados pelo conceito filoséfico de Hahnemann, ao estudar-
mos as patogenesias visualizamos qual é a queixa do homem e o
gue ele perdeu. Isso é muito importante porque permite que Hah-
nemann se depare com um verdadeiro ideal de homem sadio, o
gue a medicina comum ndo pode compreender, porque tem uma
visdo materialista de homem. Todo ser humano é doente, € psorico,
¢ suscetivel, é vulneravel, tem a consciéncia de ser vulneravel e
tem a reminiscéncia de uma época em que nao foi vulneravel.
Essa é a causa da doenca enddgena, a consciéncia do homem, de
uma época em que nao se morria, vivia-se rodeado de plena bele-
za, gozava-se de justica e misericérdia. Assim como no intelecto
estdo gravados os primeiros principios, também temos na esséncia
humana as lembrangas do que vivemos e do que perdemos. Vale
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mencionar a nostalgia como sensagdo comum e o0 exemplo do in-
dividuo Mercurius que vive com o peso de sofrer as penas do infer-
no que o rodeia.

Todas essas sensacOes estdo marcadas como modalidades,
mas praticamente todas sem causa, sem se saber o porqué. Outra
sensacdo importante que se observa nas patogenesias € a culpa.
Sensacao de haver cometido um gravissimo erro. O medo de que
a qualquer momento possa Ihe acontecer alguma coisa; pressenti-
mentos, pressagios. Entdo temos: a sensacédo de perda, a sensacao
de culpa e a sensagdo de castigo, sensacdes que podem se manifes-
tar no sujeito que toma o seu simillimum ou um similar. E de repen-
te vemos a confirmacdo deste nosso estudo num doente que cla-
ma pelas coisas que perdeu, que tem plena certeza de que um dia
gozou de muitas coisas e que hoje perdeu tudo e por culpasua. E,
em seguida, o medo de ser castigado por isso. Essa € a consciéncia
de vulnerabilidade que o homem tem. Esse é o sofrimento pro-
fundo, € o Unico sofrimento, a Unica doenca.

Dizem que ndo podemos curar a psora, mas que podemos
fazé-la dormir e até leva-la a laténcia. Isso é verdade porque de
acordo com o que dissemos antes, 0 homem, enquanto estiver aqui,
continuara tendo essa sensacdo de que tem direito a ser eterno.

O que gera o problema da doenca é quando essas caréncias
ou sensacdes sdo vividas com sofrimento. A cura ndo consiste em
que o homem deixe de pensar que ele tem direito a eternidade;
uma coisa é ter a idéia de que se perdeu a eternidade e se preocu-
par com isso, e outra coisa é se angustiar, sem procurar explica-
coes.

PSORA SECUNDARIA

Existe um segundo grupo de sofrimento que aparece nas patoge-
nesias. E um sofrimento referido a algum fator do meio externo.
Por exemplo, as doengas existem, portanto posso adoecer e posso
morrer. Os trovBes podem me assustar e um raio pode me matar,
0s animais me sdo hostis, o proximo me despreza, etc.
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E justamente a projecio do sofrimento pelo homem o que
permite a individualizacdo. A individualidade consiste na maneira
como cada homem resume o seu sofrimento.

Ele entdo ird buscar no meio exterior aquilo que sente ter
perdido. Nux vomica deseja justica; Bryonia anseia a seguranca que
intui ter tido em alguma época. Chegamos a conclusdo de que o
homem lamenta alguma coisa em especial e que nisso consiste sua
individualidade — lamenta uma caréncia em especial, porém sofre
por todas. E é isso que torna dificil a compreensdo do doente. Se
um sujeito sofre de inseguranca e reage contra as injusticas, o que
determinara sua individualidade e a do medicamento? Aquilo em
gue construiu sua vida. E a vida pode ser construida de maneira
doente ou sadia.

Quando é que um sujeito pode ser considerado sadio? Se
eu lIhe dou o simillimum, para estar curado tera de deixar de ser
Pulsatilla? Ndo. Mesmo que alguns digam “se ele continua sendo
Pulsatilla, ele ndo se curou”. A diferenca esta entre um Pulsatilla
sofredor e um Pulsatilla sereno. Pulsatilla sera sempre Pulsatilla,
assim como Bryonia serd sempre Bryonia. Ao se livrar das sensacdes
da psora primitiva dolorosa, essa psora se transformara no motor
gue o impulsionara a se questionar sobre toda sua vida, e conse-
glentemente construird seu caminho de maneira sadia.

Tomemos Anacardium como exemplo. Nesse sofrimento de
psora primaria ndo vemos somente as caréncias daquela época de
perfeicdo. Existem sintomas emergentes da histéria metafisica do
homem: a indecisdo. Anacardium ficou exatamente como Adao no
momento em que pensou se comeria a macgé ou ndo. E também
com a certeza de que sempre fara a escolha errada. A indecisédo de
Anacardium surge da certeza de que vai errar. Duvidara sempre,
pois estara certo de escolher o pior. Por outro lado, Thuja se ca-
racteriza no momento posterior. Apds comer a maga, percebe que
era pecado e o pecado lhe trard a morte. A problematica de Thuja
€ a certeza da morte e 0 peso na consciéncia. Lycopodium é um
passo ainda mais a frente. Apés sair do paraiso, com plena lucidez,
diz: “Antes eu tinha uma colocacdo excelente e agora ndo tenho
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mais”. E nés o interpretamos psicologicamente dizendo que a chave
de Lycopodium é a falta de confianca, a menosvalia. Realmente exis-
te menosvalia no sofrimento de Lycopodium, mas para que seja
Lycopodium tem que haver uma referéncia a dignidade do homem.
Lycopodium tem um real sentido herdico da vida. Tem a nocéo de
gue ja foi muito grande e que agora é muito pouco e a necessida-
de de se recuperar é através da dignidade. Estudando-se, a avalia-
cdo psicologica é absolutamente secundaria. A primeira coisa que
aparece no Lycopodium ndo é a menosvalia, é a lesdo de seu intelec-
to, da mesma forma que em Silicea. Nenhum dos dois remédios é
um inseguro, de acordo com 0 que nos ensinaram tradicional-
mente, e na patogenesia vocés podem encontrar um nexo de uniao.
Silicea tem primeiro um profundo sofrimento com sensacdo de
morte eminente e depois se esquece de tudo. Destroi seu intelecto
para ndo pensar. A mesma coisa acontece com Lycopodium. Esse
tipo de menosvalia, de falta de confianca em si mesmo, é absoluta-
mente secundario. H4 uma problematica de maior importancia,
tanto em Lycopodium como em Silicea. E é assim quando fazemos as
grandes supressdes: dando Lycopodium para quem tem medo de
fazer provas, mas provavelmente ndo serd o medicamento apro-
priado. Sera Lycopodium aquele que tenha a referéncia da recupe-
racdo da dignidade.

A historia de Platina pode ser a de Lilith. Lilith foi, segundo
a mitologia, a primeira mulher que Deus ofereceu a Adao e que se
negou a viver com ele. Entdo Deus a castigou fazendo com que
vivesse com Lucifer. Esse aspecto vocés podem tomar como verda-
de, pois é experimental. Mas ainda que o tomassem para a com-
preensao da esséncia do medicamento, ja seria uma boa forma de
aprender matéria médica.

PSORA SECUNDARIA E ENFERMIDADE ESSENCIAL

Ao sentir todas essas caréncias, 0 homem, num golpe de intuicéo,
teria questionado: “Ah, estou sofrendo porque Deus mandou”, ou
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“estou sofrendo porque antes eu ndo morria e agora morro”. Essa
idéia tem o caminho de cumprir com os altos fins da existéncia;
isto é, reparar o mal feito, mas ndo consegue, pois junto a isso se
comprometeram seus instrumentos e ndo foi capaz de fazer o ato
de reparacdo instantanea porque tem a lembranca dessa coisa
muito vaga, ancestral e primitiva. Entdo comeca a se justificar com
0 meio: 0s animais se afastam de mim, as pessoas me desprezam
etc... “Sofro pelo que esta fora e ndo pelo que tenho dentro”. Esse
é o grande erro do homem e da medicina. Os homeopatas e 0s
médicos continuardo a se enganar enquanto pensarem que o ho-
mem sofre porque estd. O homem sofre porque é. Nao é uma
problemética existencial; o existencial é secundario. A doenca tem
uma problematica essencial que se faz existencial a medida que o
homem se engana quando pensa que seu sofrimento provém do
meio.

SIFILIS E SICOSE?®®

Uma vez estabelecida a origem do sofrimento em alguma coisa
gue ndo “esta”, ja temos algo de muito concreto. Entdo pode-se
arbitrar defesas: fugir do meio, que de certo modo é autodestruicao,
ou destruir o meio. As duas correntes sao miasmas sifiliticos ou
atitudes sifiliticas. A outra forma de resolver o problema com o
falso inimigo é ganhando dele: imponho-me. Para me impor, pos-
so tomar duas atitudes: sob a forma de posse (eu te dominei), ou
hipocritamente fazer com que o meio faga 0 que eu quiser e
domina-lo. As duas correntes sdo da sicose: 0 dominio da posse
franca e o dominio sinuoso, hipdcrita.

O meio néo é a causa. E uma invencdo do homem. Desse

15 Naquela época Masi Elizalde mantinha a nomenclatura dos miasmas reativos
sifilis e sicose, que mais tarde ira modificar para lise (ego e alter) e para
egotrofia (franca ou mascarada) respectivamente.
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modo, no fundo o problema continuara a existir — 0 meio disfarca
o sofrimento de acordo com o maior ou menor éxito que o ho-
mem tenha na sua luta com ele. Mas como essa calma néo é real,
porgue nao é ele que provoca o sofrimento, o sujeito estara sem-
pre inconformado, pois nunca acalmara sua angustia psorica e,
entdo, continuara aumentando seus mecanismos de defesa. Por
isso Hahnemann diz que o miasma crénico nédo tem tendéncia a
cura espontanea. Estabeleceu-se um circulo vicioso fundamenta-
do num objetivo erréneo, que mesmo alcangado ndo dara a sensa-
cdo de tranquilidade. Porque, se o meio ganha, reafirmara tudo o
gue sinto; tudo o que sou como ser humano vulneravel. O meio
venceu e me diz: “Tudo o que vocé sente é o que vocé é”. E nunca
se cura porgue mesmo que nés vengamos 0 meio, ndo sendo esse
o verdadeiro causador de nosso sofrimento, ele (o sofrimento)
continuard mais bem defendido e mais visivel. Sendo a alma e o
corpo uma unidade, o corpo tomara a mesma atitude da alma.

DINAMICA MIASMATICA

Desde o ponto de vista do diagnéstico de um sintoma, temos que
considerar efetivamente o que o doente quer fazer consigo mes-
mo e fundamentalmente sua persisténcia ou ndo em uma atitude.
Porque se o sintoma nao persiste, isto quer dizer que o sujeito
ainda ndo decidiu sua defesa. Se eu fotografo um psérico, posso
surpreendé-lo numa atitude sicética tentando uma defesa. Mas
apesar de nesse momento estar agindo como sicético, se ele se
arrepender no momento seguinte, ndo sera sicotico e, sim, conti-
nuara sendo psoérico. Para que fosse sicotico, teria que persistir
naquela atitude. Entéo, se eu estruturo a atitude de defesa errada
na fuga, na autodestrui¢do ou na destrui¢cdo dos outros, sendo a
alma e 0 corpo a mesma coisa, 0 corpo seguird a alma. Se eu opto
pela hipertrofia, o corpo seguira aalmae eu irei me hipertrofiando.
Assim como o homem tem a reminiscéncia de todo o problema e
sofre por tudo o que perdeu, ele sabe que, ao se hipertrofiar, esta
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mentindo, porque ele fez um esforgo para superar essa sensacao,
ele sabe de onde emana essa atitude de hipertrofia; ele sabe que
ndo é o ganhador do meio. Por isso o sicético sempre ocultara
esse procedimento, para que o meio acredite que ele é um super-
homem. O sintoma basico que Ghatak nos da é o segredo: sendo o
seu problema estritamente seu, da sua vida, tenta fazer os outros
acreditarem na mentira, e suspeitara sempre que 0s outros ndo
estdo acreditando, e ai aparece outro sintoma sicético: a suspeita.
Sempre acha que ndo o entendemaos, e dai vem o terceiro sintoma
sicOtico geral, que € a obsessdo. O surgimento da psora é coerente
com a atitude de defesa da psora.

Mais importante que essa sintomatologia geral dos miasmas
¢ individualizar o sujeito. Esteja ele no periodo psorico, sicotico
ou sifilitico, o que temos que conhecer é o argumento, o ponto
em gue esse individuo simboliza toda sua perda. Porque foi basea-
do nisso que estruturou sua vida. Se o sujeito estd em equilibrio,
esse ponto no qual simboliza sua perda fara edificar sua personali-
dade, serd o motor que o levara a resolver 0s grandes porqués e
“paraqués” de sua vida como homem. E no caso de estar em
desequilibrio, esse mesmo ponto agira de forma sofredora, de for-
ma doente. Se 0 que o sujeito mais sofreu foi a perda da seguranca
gue ele tinha no paraiso, o futuro estard sempre fundamentado
na perseguicdo da seguranca. Mas, por ser vulneravel, terd medo
de nunca poder recupera-la. Acumulara dinheiro, bens, para man-
ter essa seguranga num futuro que ele prevé ruim, pois ele tinha e
perdeu. Agora, sim, posso dar Bryonia sem receios.

Também vemos Veratrum acumulando dinheiro, mas por um
motivo diferente — a perda da rela¢do com o protetor faz com que
ele procure os poderosos ou que ele mesmo se torne um. Acumu-
la dinheiro para provar asi proprio que é rico e poderoso. Bryonia
na sicose estara fazendo tudo para conseguir dinheiro. O mesmo
ocorre em Veratrum para conseguir posi¢do, sem escrupulos, e,
guando encontrar um obstaculo que ndo conseguir superar, caira
na sifilis que em Bryonia se refere & seguranca e em Veratrum ao
poder. Entdo, a esséncia do que estamos defendendo é a psora
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primaria, que nos permitira ndo confundir as diversas atitudes que
possa apresentar o sujeito, ao vencer o meio ou ao fugir desse.
Bryonia fugird do meio, no aspecto referido a sua seguranca e ira
se impor ao meio, de alguma forma que signifique sua seguranca.
Veratrum fugira do meio quando esse ameacar seu poder, e 0 en-
frentara ganhando dele. Recuperamos assim a compreensdo de
uma coisa s6 com atitudes diversas. Essa é a compreensdo
miasmatica.

A DINAMICA MIASMATICA A LUZ DE ALGUNS CONCEITOS TOMISTAS
INTELECTO ATIVO E PASSIVO

O grande problema pratico consiste em deformar a patogenesia
ou a compreensdo da patogenesia. 1sso ocorre habitualmente por-
que o homeopata acredita que para poder dizer que encontrou
um Bryonia ou um Veratrum, o paciente tera que falar com as mes-
mas palavras que o experimentador falou. E aqui entraremos num
terreno mais adiantado. Para que isso fique mais claro, teremos
que falar de antropologia.

Ha dois tipos de intelecto. O intelecto passivo e o ativo. O
intelecto ativo tem a missdo de ser o provedor dos conhecimentos
para que se fixem no intelecto passivo e esse 0s incorpore e, por
suavez, veja a comprovacao dos primeiros principios. Tentarei um
exemplo: com meu intelecto, tenho a nocdo de um cavalo, dei-
xando de lado todas as particularidades que configuram o tal cava-
lo, para poder reconhecé-lo depois em cavalos diferentes na natu-
reza, extrair o sensivel do inteligivel. E é isso que temos que fazer
com as patogenesias e é por ai que o caminho da arte escreve.
Tenho que saber compreender essa problematica com a lingua-
gem do doente, pois os doentes tém diversos meios sociais, diver-
sos niveis culturais, diversas maneiras de ser que poderédo, talvez,
apresentar essa problematica totalmente disfarcada e ndo ficar res-
tritos a rubricas do repertério.

34



Se eu fosse Veratrum, pela forma em que fui criado, jamais
adularia um superior. Como médico homeopata, por uma ques-
tdo de educacdo, jamais desprezaria um inferior, porém posso es-
tar reprimindo minhas funcdes e tendéncias, tentando de forma
altruista, no fundo, fazer a mesma coisa.

Vocés tém que ser capazes de captar na pintura que deram
0S poucos experimentadores que constam nas patogenesias a es-
séncia do problema, e ter os olhos abertos para descobrir o que
esta por tras das mil envolturas que rodeiam cada sujeito de forma
diferente.

Creio que o conceito miasmatico ficara mais claro se fizer-
mos o seguinte resumo final: sofrimento puro sem referéncia ao
meio; sofrimento referido somente a perda dos valores basicos: a
beleza, a justica, 0 conhecimento, o amor, etc.;'® a nostalgia , sen-
sacdo de um dia ter tido tudo e de que perdeu esse tudo por sua
culpa; temor ao castigo, medo de que alguma coisa aconteca de
ruim. Isso é a esséncia da doenca (psora primaria). Depois temos
a explicacdo errada, a justificacdo errada para o sofrimento. Al,
entdo, aparece o sofrimento referido, a psora secundaria e, uma
vez encontrado o causador, vém a atitude sicotica e a atitude sifili-
tica. Duas possibilidades para cada uma dessas atitudes: na sifilis
temos a autodestruicao pelo ndo-enfrentamento do meio ou a des-
truicdo do préprio meio; e nasicose, 0 dominio do meio na forma
de enfrentamento ou de forma hipdcrita (disfarcada). E funda-
mental estabelecer nesse esquema a logica de dependéncia em
relacdo ao que o meio faz: se 0 meio me deixa fazer o que quero
ou ndo. O que eu quero, conseqiientemente, é o0 “mascaramento”
do sofrimento primitivo, porém com a sua persisténcia mais ou
menos clara aos olhos do doente e aos olhos do médico.

A defesa sifilitica € muito pobre para “mascarar” a psora. A
sifilis, por ser destruicdo, implica em sofrimento e implica em ter
muito perto o motivo do 6dio ao meio, 0 motivo primitivo. Sera
facil detectar um sifilitico, porém, cuidado com o sicético. A sicose

16 Bens transcendentes perdidos.
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seria 0 que ha de mais parecido com a saude, isto &, se 0 meio me
permite dominéa-lo, eu me sentirei muito bem, se ndo, me sentirei
invalido, vulneravel, vencido pelo meio. O sucesso da sicose, isto
€, quando me sinto bem, é a origem de tantas supressdes que ve-
mos e que constam como grandes éxitos nos arquivos dos famaosos
homeopatas do mundo.

Por exemplo, um sujeito que nédo estd muito decidido pela
sicose, digamos que no caminho da sicose. Entdo faz um reumatis-
mo como expressdo da adequacdo do somatico a perturbacdo
energética. Ele tenta dominar o meio, sua atitude € sicotica, po-
rém mal-estruturada, entdo nos traca sua condicdo de “psoro-
sicético”, falando de seus ideais, do que ele esta tratando de fazer
com seu sofrimento, de como anseia superar seus obstaculos, como
guer chegar a ser o melhor em seu trabalho. E para que almeja ser
o melhor? Para melhor sustentar seus filhos, para ser considerado,
respeitado, etc. Entdo eu Ihe dou o medicamento errado e ele me
diz que esté se sentindo muito bem. J& ndo teme os professores,
ndo se deixa maltratar mais pelos outros, ja ndo tem nenhuma
inibicdo porque sente realmente que comecgou a ser um triunfador.
E o reumatismo desaparece. Para se adequar a essa quantidade
maior de sicose, tera que fazer uma doencga muito mais séria. Pas-
sados quinze anos (as vezes quinze anos resultam da relagéo causa
e efeito), o sujeito aparece com um cancer. Um paciente, se medi-
cado corretamente com seu simillimum, jamais fard uma doenca
mais séria do que aquela primeira de que se “curou”. O que existe
€ uma dificuldade de se admitir que foi feita uma supressao. Cer-
tos homeopatas agem como os psicanalistas. Acreditam que, para
haver cura, 0 necessario é ter éxito, e dirdo talvez que qualquer
um pode fazer um cancer ou entdo que foi um miasma herdado
do seu pai, 0 que é um absurdo.

MIASMA AGUDO

O miasma agudo é a resultante do pequeno fracasso da tendéncia
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miasmatica. Por exemplo, eu sou um sicético, estou dominando o
mundo e, de repente, tenho um pequeno acidente que me faz
sentir que alguma parte desse meu mundo néo se deixa dominar
por mim. Um empregado que agiu comigo de forma insolente e
eu o despedi. Pronto. Solucionado o problema. Mas como sou um
psorico disfarcado de sicético, me ponho a pensar: “Mas, como?
Ele me respondeu a altura...? Ele ndo acreditou no super-homem
gue sou?” Chego em casa mal-humorado, agrido a esposa (pois
sou um sicotico dominador), reclamo pelas coisas que nado estédo
em seus devidos lugares. No dia seguinte acordo com muita dor
de cabeca e, no outro dia, estou com quarenta graus de febre e
sem poder me mexer na cama. J& nem me lembrava mais do episé-
dio com o empregado, quando chega meu médico homeopata.
Conhecendo o critério miasmatico, comeca sua busca ao antece-
dente. Pergunta-me se tive algum problema. Sendo um sicético,
problemas para mim significam a perda de um grande negdécio
gue me daria milhdes de dolares. Por isso € importante interrogar
ao maximo o doente sicatico.

Para completar este estudo devemos falar dos mecanismos
descobertos pela psicanalise; porque apesar das minhas criticas as
filosofias psicanaliticas e a sua compreensao da causa da doenca,
isso ndo quer dizer que eu ndo reconheca a descoberta dos meca-
nismos do subconsciente, que sdo muito reais. Sou sicético, mas
meu pai, minha méae, minha avé me educaram de forma excelen-
te e existem coisas que sei que ndo se devem fazer apesar de que-
rer fazé-las. Podem acontecer duas coisas: 0 sujeito que é pouco
sicOtico ndo arriscara violar as leis dos homens, sejam elas religio-
sas ou sociais e, moralmente, ndo estando curado, reprime suas
funcdes. Esse homem fard um cancer mais rapidamente. E o
sicotico sem normas, que € tdo sicético que as atropela, que viola
as leis, serd plenamente sicético mentalmente e espiritualmente e
demorara muito para fazer a doenga somaética. Se eu manifesto as
funcdes na mente de forma total, meu corpo estara protegido.
Entdo, estarei mais “sadio” que o sicético puro, pois 0 canceroso
adoeceu sua parte menos importante, enquanto o sicotico puro
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adoeceu o que ha de mais nobre num homem. Os moralistas ti-
nham razdo quando diziam que era necessario reprimir as fun-
¢cdes que nos levam a usurpar o direito dos outros. Tinhamos que
combater esses impulsos. A verdadeira medicina, a homeopatia,
nos ensina que a natureza sacrifica 0 menos importante para de-
fender o mais importante. Se eu ajo de acordo com a natureza,
mesmo nao tendo a ajuda do medicamento correspondente, esta-
rei cumprindo o transcendente fim da minha existéncia, que con-
siste em manter sadio o que é hierarquicamente superior mesmo
me custando o que é hierarquicamente inferior, seja a vesicula
biliar, o figado ou o miocardio.

Os psicanalistas acham uma barbaridade reprimir certas fun-
¢coes. Atribuem a isso a incidéncia de infartos. Por isso, acho que a
psicanalise ortodoxa é sicotizante, pois lanca normas de conduta
que sdo sicotizantes: “deixe-se levar pela sua mente, imponha-se
sobre 0 mundo, néo se deixe invadir, ndo se reprima”; no entanto
a natureza nos diz outra coisa.”

NOCOES BASICAS SOBRE ANTROPOLOGIA TOMISTA

Esta conversa tera somente o carater de introducdo ao tema. Mas
considero de importéncia fundamental que nos aprofundemos,
inclusive que fagamos um plano de estudo muito mais extenso.
Ao captarmos o conceito de doen¢a homeopatica, transpo-
mos os limites que nos impuseram como médicos. O homeopata
trabalha com a doenca da alma ou com a doenca gerada na alma.
Sobre isso nada nos ensinaram na faculdade. Fomos aprendendo
de forma particular de acordo com o objetivo de cada um, mas
néo existe um conhecimento estruturado. Eu ndo tenho nenhum

17 Com essa explicagdo, Masi Elizalde quer dizer que dar vazdo a tendéncia do
miasma sicético ndo evita e nem previne a doenca organica, muito pelo con-
tréario, levara ao desenvolvimento de manifestagdes hipertrdéficas, tanto lesionais
como psiquicas.
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interesse particular em impor determinados critérios filoséficos
ou antropolégicos, mas vou partir da seguinte base: Hahnemann,
Kent e Allen nos mostram uma posicao definida. Calculem vocés
gue suas opinides provém exclusivamente da experiéncia pratica.
Desse modo, passariamos a encarar a homeopatia como a confir-
macao pragmatica das hipéteses que o ser humano fez sobre sua
esséncia e sobre seu objetivo. Atrevo-me a supor que sendo a ver-
dade uma so, nos questionamentos que a homeopatia chega pelo
experimental, encontra o ponto coincidente das diversas corren-
tes filosoficas que o homem desenvolveu em todas as épocas. Faco
um prognastico e ndo uma afirmacao, pois acredito que a homeo-
patia é a verdade, e em todas as manifestacées do pensamento
humano sempre se falou da verdade.

Comecaremos com 0 que nos dizem Hahnemann e Kent
sobre o homem. No paragrafo 9* do Organon, Hahnemann nos
fala do espirito dotado da razdo que habita em todos nés. Isso nos
faz pensar que esse pensamento provém de uma orientacao filoso-
fica platbnica, em que a alma esta no corpo, de modo que alma e
corpo seriam duas coisas diferentes. Ja no paragrafo 15 *° ele muda
sua opinido e nos faz pensar que aceitou as idéias aristotélicas,

18 HAHNEMANN, 2002, p. 5. Nesse paragrafo Hahnemann nos diz:
“No estado de saude, a for¢a vital de natureza espiritual (autocracia), que
dinamicamente anima o corpo material (organismo), reina com poder
ilimitado e mantém todas as suas partes em admiravel atividade harmoni-
ca, nas suas sensacles e funcbes, de maneira que o espirito dotado de
razdo, que reside em nds, pode livremente dispor-se desse instrumento
vivo e sdo para atender aos mais altos fins de nossa existéncia.”

19 HAHNEMANN, 2002, p. 10. Nesse paragrafo Hahnemann nos diz:
“A afec¢do do dinamismo (forga vital) de natureza espiritual, que anima
nosso corpo no interior invisivel, morbidamente perturbado, bem como
todos os sintomas exteriormente observaveis por ele e produzidos no or-
ganismo, e que representam o mal existente, constituem um todo, ume o
mesmo. O organismo &, na verdade, o instrumento material da vida, nao
sendo, porém concebivel sem a animacéo que lhe é dada pelo dinamismo
instintivamente perceptor e regularizador, tanto quanto a forga vital ndo é
concebivel sem o organismo, conseqiientemente, os dois juntos constitu-
em uma unidade, embora em pensamento, nossas mentes separem essa
unidade em dois conceitos distintos para mais facil compreens&o.”
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porque nos fala de uma unidade substancial entre alma e corpo.
Entdo, definitivamente chegamos naquelas concepc¢des pos-hah-
nemannianas que apresentam a filosofia homeopética como uma
filosofia panteista.

Ao se referir ao Ser que adoram todos os seres do planeta,
Hahnemann nos falava de uma pessoa, de um ente exterior ao
universo. Quem pouco entende de filosofia hahnemanniana nos
fala que o objetivo do homem ¢ integrar-se ao todo. E isso é anti-
hahnemanniano, porque, nos Escritos Menores,? Hahnemann faz
uma diferenca entre o ser que € adorado por todos os habitantes
do planeta e Deus, que, de acordo com o critério tomista, é exter-
no asua criacdo. O universo foi criado por Deus, mas nao é Deus.
E a representacdo de sua perfeicao.

Entdo abro uma digressdo para dizer que essas opinides po-
dem ser discutidas, isto €, eu gosto mais da idéia de um Deus-uni-
verso e 0 outro prefere a idéia de um Deus alheio ao universo. Mas
existe uma coisa que é definitiva. Quem nao acredita nessa posi-
¢cdo ndo é hahnemanniano, aquele que nao vé o pensamento de
Hahnemann como um pensamento teista. Ndo somente nos Escri-
tos Menores, mas em todas as mencdes que Hahnemann? faz ao
criador, apresenta-o COmo um ser que nNos ama, isto €, com condi-
coes de pessoa e ndo de sistema, como na concepcao panteista,
onde o universo em si € Deus. Entdo nés somos Deus também. Isso
nos leva a pensar que o universo esta em constante evolucéo e
aperfeicoamento, e n6s devemos contribuir com o0 nosso préprio
aperfeicoamento. E acreditariamos na contradicdo: admitir, por
um lado, que o universo € Deus seria admitir uma perfei¢do infini-
ta que é a definicdo de Deus. Mas, se partimos da necessidade de
um maior aperfeicoamento de Deus, estaremos negando que isso
seja Deus. O que se deve aperfeicoar ndo se encaixa no que se
define como Deus.

2 Cf. HAHNEMANN, 1843, p. 303-304.
2 MENESCAL, Vitor. Por um Modelo Antropologico. Studia Homeopathica,
Rio de Janeiro, v. 1, p. 40-53, 1993.
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SIMBOLOGIA

Essa concepcdo de Deus-universo tem um pouco de fundamento
para outras correntes filosoficas que algumas vezes introduzimos
na homeopatia, por exemplo, quando utilizamos a simbologia no
estudo dos medicamentos.?

N&o critico a simbologia, pois creio existir uma estreita rela-
¢cdo entre o que poderiamos chamar de trés personalidades dos
diversos elementos da natureza e do homem. O que eu nego é
gue nos atrevamos a fazer esse caminho sem estudar com toda
perspicacia a personalidade da substancia nas patogenesias, e que
possamos captar a personalidade do homem e saber a qual subs-
tancia ela corresponde sem esse estudo.

Uma vez conhecida a patogenesia de uma substancia, as ca-
racteristicas da pessoa sensivel a essa substancia, ai, sim, podere-
mos reconhecer com certeza 0s tracos de unido existentes entre a
personalidade do sujeito em simples energia e a substancia da qual
essa energia provém.?

Temos que ser muito sutis, por exemplo, ndo conhecendo a
patogenesia de Lachesis — perceber a personalidade e o modo de
agir da cobra e entdo procurar pessoas que manifestem caracteris-
ticas psicologicas como as da cobra, e pensar que o veneno da

22 Nessa época, ja estava claro onde Masi Elizalde situava a simbologia dentro
da metodologia de estudo da Matéria Médica, isto €, como sendo a Ultima
etapa do estudo do medicamento. Seu objetivo tem carater complementar e
confirmatoério de temas caracteristicos dentro da hipétese da compreensao
do medicamento.

2 Masi Elizalde critica as correntes que buscam conhecer as substancias atra-
vés de uma “capacidade especial de captar” e depois procurar individuos que
sejam similares a essa impressdo que as substancias Ihe causaram, isto é, sem a
utilizacdo das patogenesias. Masi Elizalde é a favor do caminho inverso, de
primeiro se conhecer a substancia através das patogenesias e depois buscar os
pontos comuns desse conhecimento na simbologia.
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cobra é o remédio. E esse é o erro da simbologia, pois chegamos a
uma compreensao muito vaga da personalidade da substancia. In-
discutivelmente a Unica coisa que a simbologia pode nos dar é
uma pista para supor o que seja um bom medicamento, e tem que
haver pessoas parecidas com esses medicamentos. Porém, sem con-
firmacéo pratica, ndo havera validade.

As escolas que, do ponto de vista filoséfico, caem no erro de
falar de um Deus que precisa de aperfeicoamento, que o chamem
de outra maneira, mas ndo de Deus. Esse ndo precisa de perfei-
¢do. A simbologia é apaixonante, mostra mistérios do universo a
que buscavam os alquimistas. Deus nos deixou uma pista para que
suspeitassemos onde estavam os elementos que seriam curativos
aos homens.

TEISMO

Parece que, falando assim, estou me afastando do conceito tradici-
onal. Mas se somos hahnemannianos, e Hahnemann se dedica a
mencionar Deus, temos que aceitar que este € um tema que cor-
responde plenamente ao nosso oficio.

Quando Hahnemann viu que néo podia curar pela medici-
na que exercia, qual o questionamento que fez? “O, Supremo Se-
nhor que nos ama, ndo podeis deixar os seres desprovidos de algu-

2 HAHNEMANN, S. Extracto de una carta a un médico de alto rango sobre el
necesarisimo renacimiento de la medicina. In: , 1996, p. 77-86. Neste
texto Hahnemann no diz (p.79):
“Héa um Deus bom, a bondade e a sabedoria mesmas! E exatamente com a
mesma certeza deve haver um caminho, criado por Ele, no qual se podem
ver as enfermidades do ponto de vista correto e cura-las com certeza, um
caminho ndo escondido nas abstra¢es sem fim e especulagdes fantasti-
cas.”
% HAHNEMANN, 2002, p. 1. Hahnemann nos diz no paragrafo 1: “A mais
alta e Uinica missdo do médico é restabelecer a sadde nos doente, que é o que
se chama curar*”. Em nota, ele explica que:
“Sua missdo ndo &, porém (com o que tantos médicos gastaram ambiciosa-
mente, até hoje, forcas e tempo), forjar idéias e hipdteses vazias sobre a

42



ma forma de curé-los”.?* E ai apareceu a homeopatia. Digo-lhes
iSSO porque com uma interpretacdo do tipo metafisico, apoiada
por Hahnemann, Allen, Kent, surgem imediatamente aqueles que
deformaram a homeopatia, tratando de explica-la somente atra-
vés do material e do palpavel, a assustar-nos com o paragrafo do
Organon em que Hahnemann proibe a especulacdo de origem
metafisica.®

Isso prova uma vez mais que a maioria dos homeopatas que
caminham por ai ndo leu Hahnemann. Nao pensem que todos os
homeopatas leram os Escritos Menores. Se houvessem lido saberiam
gue Hahnemann se opunha a essas especulacdes metafisicas pré-
vias a uma experiéncia cientificamente conduzida. Estou me refe-
rindo a P. S. Ortega,?® que tratou de encontrar a explicacdo dos
miasmas na patologia celular. E a homeopatia permite entender a
patologia celular, mas a patologia celular ndo permite entender a
homeopatia. Vemos uma diferenca entre o concreto, tangivel e o
metafisico. De maneira que jamais poderemos entender a homeo-
patia se ndo aprendermos a aceitar como uma coisa s6, Como um
corpo doutrinario, o filosofico e o experimental-cientifico de Hah-
nemann. O experimental por si s6 mutila a homeopatia. E o ele-

esséncia intima do processo vital e as origens da doenca no interior do
organismo para 0s chamados sistemas, ou as inUmeras tentativas de expli-
cacdo a respeito dos fendmenos mérbidos e sua causa imediata, sempre
oculta a noés etc. envolvidos em palavras inconcebiveis e num bombaéstico
modo abstrato de expressdes de aparéncia muito erudita a fim de impres-
sionar os ignorantes, enquanto os doentes suspiram em vao, por socorro.
Basta desses sabios devaneios (chamados medicina tedrica, e para 0s quais
temos até catedras proprias); estd na hora de, umavez para sempre, 0s que
se chamam médicos cessarem de enganar os pobres seres humanos, com
palavras destituidas de contetdo e comecarem finalmente a agir, isto é, a
ajudar e curar realmente.”
% ELIZALDE, A. Masi. La condicién enfermante. Actas del Instituto Interna-
cional de Altos Estidios Homeopaticos “James Tyler Kent”, Buenos Aires, ano
1, n. 2, p. viii, 1985. Nesse volume das atas, no editorial, Masi Elizalde faz uma
critica ao citologismo proposto pelo Dr. Proceso Sanchez Ortega, que enten-
de o homem que sente, e pode dizer por que e como o faz; que atua, e pode
dizer o porqué e o para qué de sua acgdo, partindo das silenciosas atitudes
reacionais da célula.
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mento pelo qual podemos nos levar ao verdadeiro conceito home-
opatico, mas nada mais € que um instrumento.

Devemos repetir entdo o conceito de Hahnemann sobre
Deus, que é um Deus-pessoa. Isso vocés podem comprovar lendo
0 Doencas Cronicas e o Organon, e, como ja lhes disse, os Escritos
Menores. Entdo, vamos singularizar cada uma dessas deformacdes:
assim como a de Sanchez Ortega é o citologismo, isto é, negar
tudo que possa ser metafisico e transcendente do conceito de do-
enca, a Escola que deformou o critério filoséfico e apresenta uma
filosofia homeopética panteista, uma filosofia homeopética falsa,
€ a que ensina Paschero? na Argentina. Ele defende uma filosofia

2T ELIZALDE, A. Masi. Introduccion. Actas del Instituto Internacional de Al-

tos Estudios Homeopaticos “James Tyler Kent”, Buenos Aires, n. 1, ano 1,

secdo 1, p. 1-7, 1984 (p.1-2).
“Outros, como Paschero, se afastam do pensamento hahnemanniano, ter-
minantemente expresso no paragrafo 15, quando, por seu panteismo, cai
na dicotomia que significa imaginar o espirito, tendente & transcendéncia,
impedido de retornar ao todo, de que se individualizara, pelo corpo que
se empenha, com sua instintividade, em persistir como tal individuo.” [Tra-
ducéo nossa].

PASCHERO, T. P. Classe Inaugural de los cursos de homeopatia de la “Escuela

Médica Homeopatica Argentina”. Acta Homoeopathica Argentinensia, B.

Aires, n. 38, ano 12, p. 175-187, 1992. Ver, especialmente, p. 175, 184 e 185.
“O médico homeopata deve compreender, em cada paciente, que o que
deve “curar” nele é a disposi¢do dinamica profunda que o condiciona para
impedir-lhe seu amadurecimento psicobioldgico como pessoa humana na
realizacdo de sua liberdade espiritual.
“[...] Realizar-se € tomar consciéncia da nossa propria identidade, nosso
verdadeiro eu, nossa intrinseca liberdade interior; é descobrir essa pleni-
tude que € o centro de nossa existéncia e nos faz participantes da criagdo
suprema, criando-nos a nés mesmos na vida transcendente, na plenitude.
“A vida é um crescimento continuo de nosso nivel de consciéncia, € um
fazer-se em constante afd de universalizar-nos, de viver a vida eterna, in-
tensa de sair de si mesmo.
“[...] Temos a obrigacdo moral de desenvolver a unicidade de nosso eu ha
sintese do corpo, da alma e do espirito para dominar as forcas cegas dos
nossos impulsos e conduzi-las a realizagdo de nossa verdadeira identidade
com o todo; em que somos seres Unicos porque a consciéncia de si mes-
mo, a consciéncia de Deus como primeira instancia e fundamento supre-
mo de todas as coisas constituem essa unidade de sentido tanto no
macrocosmo guanto no microcosmo que somos. O homem foi feito a ima-
gem e semelhanca de Deus.” [Tradugdo nossa].
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totalmente panteista e pde como objetivo do homem a reintegra-
¢do com o Todo, como se 0 Todo fosse Deus. O que acontece é
gue tem que se fazer uma exegese do que Paschero diz. Algumas
vezes fala em Deus e outras vezes fala no Todo, e pensamos que
em todos os momentos ele esta falando do Deus-pessoa de quem
nos falou Hahnemann. Mas quando ele exp8e seu conceito de
“Todo”, percebemos que ele esta longe do critério hahnemanniano.

Entdo, para os hahnemannianos Deus é uma pessoa, cria-
dor do universo que é posterior a Ele, e dentro desse universo esta
o0 homem que deve reinar sobre ele. Sua doenca provém do fato
de ter se subtraido a esse papel, e sua missdo consiste em se arre-
pender do mal feito e se reintegrar a Deus através da subordina-
cdo consciente e voluntaria, dessa vontade que herdamos de Deus.

No parégrafo quinze, temos a culminagdo da concepcéo an-
tropolégica, onde nédo nos fica a menor duvida sobre o conceito
da unidade substancial que Hahnemann tem referente a alma e
ao corpo. De acordo com esse critério, € 0 homem que tem uma
individualidade, uma personalidade, um ente dentro da escala da
criacdo. E em nenhum momento dessa escala se fala em alma hu-
mana, ou em uma individualidade, mas se fala do homem.

O homem néo é totalmente independente da matéria. O
homem, os animais, as plantas, os minerais — essa € a ordem hie-
rarquica. Poderiamos entdo dizer que o corpo e a alma sdo partes
de um todo que necessitam uma da outra para se integrar nesse
todo. O que é aalma? A alma é o primeiro ato que faz com que um
corpo seja. A alma é a forma do corpo. A alma ndo é somente o
gue move um corpo. Existem critérios filosoficos que colocam a
alma somente como forca motriz do corpo, e essa é somente uma
das tantas poténcias da alma: o movimento. O que é fundamental
na alma é dar ao corpo seu ser.

Quanto mais eu leio Hahnemann e mais leio Sdo Tomas,
mais me espanto com a semelhanca entre as filosofias. Vocés se
lembrar&o imediatamente desta nota no Organon: Um cadaver nao
é um corpo porque é a alma que o faz existir como tal. E ela que
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reline e organiza os elementos que hoje chamamos de bioquimicos
para constituir o corpo vivo. E nesse pleno sentido que a alma é
seu primeiro ato, isto &, o que lhe faz ser. E gracas a esse primeiro
ato que o vivente pode exercer todos seus segundos atos, suas fun-
coes vitais.

POTENCIAS DA ALMA:%®
1. ALMA VEGETATIVA

Portanto, temos o que se chama de poténcia vegetativa, ou alma
vegetativa, que admite trés objetivos. O primeiro é a [1. a] poténcia
gerativa, isto €, o que faz ser e necessita, além disso, que uma vez
dado esse ser ou essa vida, se mantenha essa vida, restituindo-se
aquilo que se vai perdendo e isso implica numa [1. b] poténcia
nutritiva. Mas os seres vivos nascem de uma semente e tém que
chegar a um tamanho adequado. E isso, por sua vez, implica no
conhecimento de uma [1. ¢] poténcia aumentativa. E importante
hierarquizar isso, pois nossa tarefa € hierarquizar os sintomas que
podem emanar da perturbagdo ou doengas de cada uma dessas
etapas. Entdo é necessario saber o que € mais importante ou me-
nos importante. Na antropologia e na filosofia, um dos critérios
de hierarquizacao que se utiliza esta na universalidade do objeto
perseguido, isto é, quanto mais geral e universal for o objeto, a
poténcia que se exerce serd mais nobre, mais bela. A alma vegetativa
€ considerada o estrato mais inferior da alma, porque se exerce
por si mesma e tem como objetivo 0 mesmo corpo. Como excegao
a essa afirmacdo encontra-se a poténcia gerativa, que nao se exer-
ce sobre si prépria, sendo sobre outros. Entdo, dessas trés poténci-
as que acabamos de citar para a alma vegetativa, a gerativa seria a
de hierarquia mais elevada. A poténcia nutritiva esta subordinada

% \er MENESCAL, 1993.
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a aumentativa. Entdo a aumentativa seria mais importante que a
nutritiva.

2. ALMA SENSITIVA

Como diziamos ha pouco, além de viver, a alma sente. 1sso nos faz
admitir outro estrato da alma, que é a alma sensitiva. A alma sensi-
tiva tem como objetivo o conhecimento dos outros corpos, gragas
ao proprio corpo. Quais poténcias apresenta a alma sensitiva? Pri-
meiramente existe um [2. a] sentido proprio, que é aquele no qual
se captam os elementos sensitivos. Esse sentido préprio serve para
o conhecimento de determinadas poténcias que o fazem conhe-
cer um determinado sensivel.

Podemos conhecer o corpo através de diversas operacdes as
guais podemos hierarquizar — aqui a hierarquia se estabelece em
base ao menor numero de necessidades, de modificacdes que in-
tervém no objetivo que é o conhecimento do sensivel. Por exem-
plo, ao tocar, somos modificados pelo que tocamos. Sabemos que
uma coisa € quente porque agquece nosso corpo, ou que o esfria
porque esta frio, modificando, entdo, o sensivel de acordo com o
gue esta captando. Portanto, essa poténcia é inferior na hierar-
guia que mencionamos. Existe, depois, um segundo tipo de po-
téncia que, apesar de ndo ser modificada no sentido de adquirir
uma propriedade do sensivel, como seria no caso do calor e do
frio, exige certa modificacdo para cumprir sua funcdo. Como po-
deria ser o caso da gustacdo que, como vocés sabem, exige a
umectacdo (que seria o ato de molhar, umedecer). E, ao exigir
essa modificagdo, mesmo ndo sendo diretamente modificado como
0 tato, a gustacao € superior ao mesmo naquela hierarquia. Nessa
forma de conhecimento, existem aqueles que, para que se cum-
pram, exigem uma modificagdo do objeto a captar. Seria o caso do
olfato e da audicéo, que exigem uma vibrag¢do nos elementos que
vamos captar, pela emissdo de particulas. De maneira que, nesse
sentido, olfato e audicéo estariam ainda em posicao hierarquica
superior. Por tltimo encontramos algo que nédo exige uma modifi-
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cacdo (pelo menos para os conhecimentos de fisica que possuiam
os filésofos e antropélogos), que seria a visdo. De modo que ocu-
pando a mais alta posicao da hierarquia do conhecimento sensivel
esta a visao.

Percebo através do sentido préprio a nocéo do branco e isso
€ até onde chega a sua capacidade de discernimento. O sentido
proprio é saber isso: branco que néo é verde ou branco que néo é
preto. Mas ndo chega a saber branco que néo é verde, nem rosa,
nem azul; somente consegue fazer a identificacdo de uma Unica
coisa. Como também néo pode comparar e discernir entre sabor e
odor, ou entre sabor e visdo. Conhece esse sabor, dentre 0s outros
sabores, mas somente esse sabor. Isso exige uma segunda potén-
cia, que é a que permite o discernimento entre cada um desses
sensiveis que captaram o sensivel proprio. Isso se denomina [2. b]
sentido comum, que tem a missdo de estabelecer comparacdes,
discernir entre uma coisa e outra.

Tudo o que diziamos é que o sentido préprio ndo pode
discernir, e o sentido comum pode. Além disso, encontramos no
sentido comum o conhecimento da operagdo em si, isto €, saber
que vemos. Indiscutivelmente esses conhecimentos, para que sir-
vam, tém que permanecer uma vez adquiridos. Ndo se pode co-
nhecer um sensivel e depois esquecé-lo. Entdo existe outra potén-
cia interna, que é denominada [2. c] fantasia ou imaginagdo, que
tem como missdo reter a imagem do sensivel. Seria uma forma
primitiva de memoria. Retém a imagem, de certo modo, ao estilo
gue conhece o sentido proprio. Retém uma sé coisa, isolada, cha-
mada fantasma. Seguindo a ordem de utilidade, para que esses
fantasmas nos sejam Uteis, temos que poder qualifica-los de bons
ou maus, de Uteis ou nocivos. Isso faz necessaria outra poténcia,
gue no homem se denomina [2. d] cogitativa e no animal, estimativa.

Qual é a diferenga entre o animal e 0 homem? O homem
necessita remontar-se ao conhecimento que busca, através de um
movimento de lembrancas, de avaliacio para saber se é bom ou se
€ mau. O animal ndo. O animal no mesmo ato de perceber ja sabe
se 0 objeto é util ou nocivo. Isto é, a ovelha vé o lobo e foge sem
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nenhum raciocinio, é automatico. E por isso que nos falam que o
animal ndo tem passado. Por exemplo, o animal me viu. Passados
seis meses, volta a me ver e me reconhece como se a cena anterior
continuasse, isto &, ndo existe a memaria (que é outra poténcia).
A poténcia cogitativa, no homem, permite que passemos de uma
lembranca a outra, e da a essa lembranca a no¢do do que ocorreu
em outro momento. No animal, ndo. Fica-lhe gravada a utilidade
ou nocividade do objeto.

Esse trabalho do movimento de uma lembrancga a outra se
denomina reminiscéncia. E poder chegar a conclusdo por compara-
¢do é o que diziamos da razdo particular. Essa razéo particular esta
parecendo uma outra forma de conhecimento, que é funcdo da
alma intelectual, o conhecimento intelectual. Até agora nos refe-
riamos ao conhecimento sensitivo e ndo as naturezas e esséncias
gue estdo contidas nos sensiveis. E o funcionamento da alma inte-
lectual se faz sem intervencdo de um 6rgao corporal. Por isso é
superior em hierarquia, apesar de, ndo podendo prescindir dos
sensiveis, seu trabalho préprio ser o “inteligivel puro”. Mas deve se
servir do sensivel para chegar ao inteligivel. Essa é a [3] alma inte-
lectual, e a poténcia que cumpre a finalidade de conhecer é o inte-
lecto. Essas sdo as poténcias da alma; das mais primitivas até as mais
superiores.

APETITES DA ALMA

A alma néo s6 é capaz de conhecer, como também é capaz de
desejar. Existem trés tipos de apetite: o apetite natural, o apetite sensi-
vel e 0 apetite intelectual.

1. O apetite natural é aquele que leva inclusive os objetos
inanimados a buscar aquilo que é coerente com sua na-
tureza. Poderia ser a tendéncia da chama do fogo para
subir ou a de uma pedra para cair.
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2. O apetite sensitivo tem como objetivo desejar aquilo que
nos é util ou deleitavel. Esse apetite sensitivo se chama
também sensualidade. Mas haviamos falado que nas po-
téncias que correspondem a esse nivel estava a nocédo do
que nos era Gtil e do que nos era nocivo. Isso exige que
esse apetite sensual tenha duas poténcias que o manifes-
tem. Uma delas é o que nos faz desejar o Gtil ou o delei-
tavel, € o concupiscivel. Mas existem também coisas noci-
vas que determinam um movimento de defesa e, além
disso, os obstaculos que existem para se adquirir o Util
ou deleitavel, o irascivel. Entdo, o apetite sensitivo tem o
concupiscivel, que nos faz atender ao util ou deleitavel, e
o irascivel, que tem como missdo ou nos defender do
nocivo ou superar os obstaculos que possa encontrar o
concupiscivel na aquisicdo do objeto almejado.

3. Finalmente, temos na alma intelectual o apetite corres-
pondente denominado apetite passional, que nos faz dese-
jar o que o intelecto apresenta. O ultimo objetivo do in-
telecto, como ja dissemos, é a captacdo do conhecimen-
to do ente universal. O conhecimento do ente universal
€ acompanhado pelo desejo de adquirir aquilo que re-
presenta esse ente universal, que é o Deus universal, ou
bem-aventuranca. Esse seria 0 esquema bastante suma-
rio das diversas hierarquias.

Neste prologo, por assim dizer, temos que esclarecer uma tendén-
cia muito natural, ao se ter feito essa espécie de dissecacdo da alma.
A alma intelectual contém em si a vegetativa, e contém em si a
sensitiva da mesma forma que um quadrilatero contém o triangu-
lo potencialmente. Mas ndo podemos separar esse triangulo desse
quadrilatero. E mais ou menos o que disse Hahnemann no paréa-

# Cf. HAHNEMANN, 2002, p. 10.
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grafo 15 do Organon,? no qual separamos alma e corpo para uma
melhor compreenséo.

COMO AGE O MEDICAMENTO HOMEOPATICO

De maneira geral, as diversas escolas médicas se concentram na
doenca que chega até o sensitivo; isto &, se preocupam com as
perturbacdes do concupiscivel e do irascivel, ou seja, das paixdes
da alma, que é o que conhecemos. Quando elas fogem do contro-
le da vontade e do intelecto, se transformam em doenga. Em ou-
tras palavras, uma paixao da alma que por si s6 ndo € boa nem ma,
guando se perturba de forma exagerada, pode ser dominada pelo
estrato superior: o intelecto e a vontade. Mas a maioria das medici-
nas ficou nessas perturbacfes que sdo as mais aparentes, as mais
visiveis do ser humano. A grande originalidade da homeopatia foi
o salto que ela deu, isto &, reconhecer a origem da perturbacéo do
sensivel. Ha também outro aspecto que devemos diferenciar e que
da a homeopatia, na sua antropologia, uma originalidade. Apa-
rentemente na exposicao de Sdo Tomas de Aquino, surge a exis-
téncia de dois elementos que constituem essa unidade substancial
gue é o homem: a alma e o corpo. Na antropologia homeopéatica
existiria um elemento fundamental que é a energia vital. Entéo, a
energia seria um terceiro elemento intermediério entreaalmae o
corpo. E curioso que essa posi¢do coincida com tendéncias filoso-
ficas que pretenderam diferenciar “espirito”, “alma” e “vida”. “Es-
pirito” deveria ser o que denominavamos “alma racional” ou “alma
intelectual”. E importante que se estabeleca qual é a esfera de cada
um desses elementos. No espirito estaria a transcendéncia, a obje-
tividade, e na alma, ou alma sensitiva, estariam os afetos. Mas o
importante é que se tenha querido fazer algo diferente da energia
vital. Kent diz claramente em sua licdo sobre substancias simples
gue a energia vital seria a “vice-regente” da alma com sua inteli-
géncia formativa. Da-se a impressdo de que a estrutura do homem,
que fez Kent, é a seguinte: a alma, o corpo e a energia que cumpre
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a missdo de manter unidos o corpo e a alma, sendo o intermedia-
rio pelo qual essa unido se faz substancial. Se admitissemos apenas
dois elementos, onde agiria 0 medicamento homeopatico? O me-
dicamento teria que agir no espirito e isso seria interferir no livre-
arbitrio. Se, com um medicamento, pudéssemos interferir na con-
dicdo que faz a individualidade do homem, que € o livre-arbitrio,
0 homem néo teria livre-arbitrio. Mas ao admitirmos esse terceiro
elemento energético, intermediario instrumento da alma, entéo
poderemos pensar que ha coeréncia na génese da doenca que nos
da Kent. A alma, enquanto pensa corretamente, isto é, enquanto
esta de acordo com as leis, deseja 0 que € justo, age de maneira
justa, mantém a energia em estado de equilibrio ou eurritmia.
Quando a alma pensa em desacordo, deseja em desacordo e age
em desacordo, determina a perturbacdo da energia vital que ago-
ravibra em disritmia. Vibrando em disritmia, com essa capacidade
formativa, deforma o corpo. O medicamento homeopatico corrigiria as
conseqiiéncias do pensar e desejar mal, atuando exclusivamente sobre a
energia, fazendo voltar a eurritmia, e devolvendo a liberdade corporal.
Mas, uma vez estabelecida a acdo do remédio, a alma, devido ao
seu livre-arbitrio, poderé voltar a pensar mal, desejar mal, agir mal,
enfim, retornar a uma disritmia na energia. A devolugao dos ins-
trumentos livres e sadios permite dar ao espirito todas as possibili-
dades para que corrija o erro inicial e comece a cumprir o elevado
fim de sua existéncia, que é voltar a reconhecer, com o intelecto, a
bondade da Lei e desejar a Lei.

Esta seria uma diferenca entre antropologia tomista e a an-
tropologia homeopatica: o reconhecimento desse terceiro elemen-
to, que é a energia vital, que seria 0 campo de acdo de nosso medi-
camento.*

A GENESE DA DOENGA

% Posteriormente Masi Elizalde ira relacionar as propriedades e caracteristi-
cas da forca vital de Hahnemann como sendo as mesmas da alma vegetativa.
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O problema para o qual se deve voltar toda atencéo é a génese da
doenca, o que nos leva a questionamentos importantes sobre a
relacdo entre intelecto e vontade. O que determinara a perturba-
¢do da energia é o desacordo em um nivel superior, onde estamos
trabalhando com o livre-arbitrio. Ndo podemos chama-lo de do-
enca, no sentido que nds conhecemos, mas podemos chama-lo de
pecado, que seria a doenca da alma. Em ultimo caso, teriamos que
admitir a liberdade do homem para “vestir” a salde ou a doenca.
E o famoso castigo, como também admite o tomismo, seria a per-
da dessa perfei¢do harmonica para a qual e na qual fomos criados.
Entdo, se essa € a origem da doenca, se ela se encontra nesse pla-
no tao elevado, caimos no que levou Hahnemann a descobrir as
doencas cronicas. Mesmo quando ja estamos considerando como
consideram as escolas psicopatoldgicas, a doenca ndo como uma
guestdo organica e, sim, uma intervenc¢ao da psique e a origem do
psicossomatismo, com que nos deparamos? Digamos que somos
Hahnemann considerando a doenca psicolégica. Damos 0 medi-
camento e nos encontramos com a recidiva, isto é, o sujeito voltou
a pensar mal, a agir mal. Nao curamos de forma suave e perma-
nente, como dizia Hahnemann. De maneira que se realizassemos
agora uma investigacdo para ver onde se encontra a verdadeira
doenca que comanda a recidiva, no &mbito das paixdes da alma e
posteriormente no plano do corpo, teriamos que nos organizar

% DEMARQUE, D. Semiologia Homeopatica. Trad. Francisco X. Eisayaga.

Buenos Aires: Ediciones Marecel, 1978. Ver cap. VIII, p. 68- 69.
“Contrariamente a afirmacgédo de Kent, a acdo patogenética nédo se exerce
diretamente sobre a razéo e a vontade, faculdades intelectuais, fontes da
liberdade do homem. Ela ataca a alma ao nivel de seu plano vegetativo e
sensivel, em estreita e indissoltvel conexdo com o corpo. [...] Inspirado
pelo seu iluminismo proveniente de SWEDENBORG, tende a atribuir um
carater espiritual a todas as manifestacbes morbidas. Exagera a0 menos
em teoria a importancia dos sintomas intelectuais em relagdo com os ou-
tros sintomas psiquicos e com 0s sintomas somaticos caracteristicos. [...]
Os alunos de Kent colocam em geral os sintomas da vida afetiva, que con-
fundem sem razdo com os atos da vontade, como primeiros da hierarquia
dos sintomas.”
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para encontrar sintomas da doenca no entendimento e na vonta-
de - é o0 que nos diz Kent.

Uma rigidez de mentalidade leva Demarque® a dizer que
confundimos a vontade com a afetividade. De forma alguma, so-
mos plenamente conscientes de que estamos falando de sintomas
da vontade e nédo da afetividade.

Admitamos que chamemos de doenca ou nao 0 mau uso do
livre-arbitrio. Isso sera precisamente a profundidade do conceito.
Demarque, sendo organicista até no ambito filoséfico, ndo pode
admitir uma perturbacéo do intelecto na génese da doenca, algo
gue para ele somente é pecado. Quando alcancamos esse critério
de doenca, para que uma medicina seja realmente preventiva, o
gue temos que fazer? Além de darmos o simillimum, despertar no
sujeito o interesse em cumprir o elevado fim de sua existéncia. O
que consiste em ndo pensar contra a Lei, ndo desejar contra a Lei
e ndo agir contra a Lei, com o que tudo recobra uma coerente
harmonia. E se o sujeito se mantém aderido pelo conhecimento,
pela sabedoria, e reconhece 0 bom na Lei através do intelecto
(por isso, no fundo, o intelecto é mais importante), colocada na
presenca do bem, a vontade ndo podera deixar de queré-lo. De
modo que, se a vontade quis algo que ndo era o bem e nisso con-
sistiu 0 pecado, na génese da doenga, quem teve a culpa foi o
intelecto, porque se o intelecto tivesse apresentado o bem, a von-
tade ndo iria deixar de queré-lo. O intelecto pode apresentar como
bem algo que é mau e desviar o apetite racional. Da-se a causalida-
de, que nos dizem, que com o pecado original apareceu algo que
levaria a morte. Entdo, pensou mal, desejou mal, adoeceu. [Per-
gunta:] “Entdo, a doenca ndo estd em ter pensado mal, esta no
desacordo... porque pensar mal é a liberdade...?” Nao. Estar em
desacordo vem depois, isto &, o intelecto nesse primeiro momento
deve ter pensado mal, mas, sendo livre, pode voltar a pensar bem.
Mas como perturbou tudo, inclusive o sensitivo, a vontade esta
atraida pela perturbacdo do sensitivo (as paixfes da alma). A li-
berdade se mantém, ja que o intelecto pode retornar a considera-
cdo do “bem” e apresenta-lo a vontade até conseguir atrai-la e po-
der vencer a atracdo do estrato inferior que perturbou o doente.
Mas isso, como vocés podem ve?,4exige um sofrimento e uma ne-
cessidade da vontade que, apesar de se sentir atraida pelos estra-
tos inferiores, volta a querer com esforco aquilo que o intelecto
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ANALISE DAS CORRENTES HOMEOPATICAS ATUAIS

Deve parecer interessante trazer hoje um tema que néo creio estar
de todo claro, por ter suas sutilezas. E sdo sutilezas que aumentam
em importancia porque pertencem a um ambito no qual nés, mé-
dicos, ndo estamos acostumados a transitar.

Na faculdade de medicina nos ensinam sobre o corpo do
homem e um pouco sobre sua psique, mas antropologia ndo se
ensina. Entdo, ou o médico nao sabe antropologia, ou tem de
estuda-la por conta propria, orientando-se por uma determinada
escola, e ndo tendo um panorama geral do que pensou a humani-
dade a respeito do homem como um todo. Assim chega a homeo-
patia, que se estruturou com um critério antropolégico profundo,
mas também filoséfico-religioso, e a maioria dos homeopatas nao
compreende, ndo visualiza o esquema de homem com o qual tra-
balhou Hahnemann. Ai tentam suplanta-lo ou adaptar o que disse
Hahnemann as suas préprias formas de pensar, ndo somente no
aspecto antropolégico, filoséfico, mas, eu diria, no querer demons-
trar que o grande mérito de Hahnemann foi o de haver sido um
grande alopata, um alopata de vanguarda. Porque tratam de redu-
zir, de enclausurar a homeopatia, com seus conhecimentos tradici-
onais, naquilo que tem de mais revolucionario, que é, por sua vez,
o0 que lhes soa mais chocante. Ai comegam as deformagdes!

Eu falei “sutilezas”, porque, sim, sd0 pequenas coisas que
geralmente ndo séo analisadas, e que tém um peso muito grande
no caos conceitual, no caos técnico e no caos da pratica da home-
opatia. Isso que Ihes acabo de dizer — que 0 que muita gente pare-
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ce querer comprovar é que Hahnemann era um grande alopata,
um alopata muito mais perfeito que os outros — tem a ver também
com algo subijetivo, a sensacdo com que o médico homeopata vive
sua situacdo de marginalizado da medicina oficial. A arrogancia
com que a medicina oficial olha o homeopata — considerando-o
“nao-cientifico” — faz com que ele se sinta muito mal. Perguntem a
100 homeopatas e 99 colocardo como objetivo a alcancar que a
medicina oficial nos reconheca, que sejamos um ramo da grande
arvore da medicina. Nao! Isso é impossivel, porque a homeopatia
€ uma medicina completa totalmente distinta da outra. Jamais po-
derdo reconhecé-lacomo especialidade! Podem reconhecer como
especialidade o que denominamos de homeopatia apsorica, isto €,
a que ndo modifica o conceito do que é o digno de curar, a que
respeita a entidade clinica como o objetivo da terapéutica. Bem,
aqui é mais facil, porque, sim, isso é apenas um sistema terapéutico
distinto, mas ndo uma medicina distinta, pois o conceito de enfer-
midade ndo é tocado, é simplesmente aperfeicoado, por dar-se
maior importancia, quanto aos efeitos terapéuticos, a forma clini-
ca da entidade nosoldgica — para as diferentes formas clinicas ofe-
rece diversas possibilidades terapéuticas, isto €, amplia o campo,
mas segue sendo tdo “alopatia” quanto antes.

Ir a essa homeopatia resulta mais facil ao médico. A Unica
coisa que tem de aceitar, pelo menos, produto da comprovacédo
dos casos, € a verdade da Lei da Semelhanca, que as doses infinite-
simais atuam e que o mais importante é considerar a individualida-
de do sujeito, mas manifestada exclusivamente no nivel das varie-
dades e das modalidades da entidade nosolégica, sempre da enti-
dade nosoldgica. Entéo, esse € um sistema terapéutico distinto para
um mesmo conceito de enfermidade. Ndo é homeopatia em toda
asua profundidade. N&o sejamos ingratos, porque foi esta homeo-
patia que permitiu que a homeopatia profunda sobrevivesse. Foi a
mais praticada e evidentemente é muito mais efetiva como tera-
péutica que a outra medicina. Nos, com essa homeopatia apsorica,
podemos curar poliomielite sem sequielas e eles ndo podem cura-
la de maneira alguma, mas, ndo obstante tal fato, 0 homeopata se

58



sente desprezado, marginalizado e, entdo, esse é outro dos fatores
gue concorrem para a facilidade com que nega, ndo quer ver, co-
loca uma venda sobre os olhos para néo ter de penetrar na home-
opatia miasmatica — que lhe resulta um terreno absolutamente des-
conhecido.

Assim ha muitos fatores subjetivos que se imiscuem, e, como
Ihes digo, incidem sobre a incultura antropoldégica, a incultura fi-
losofica do médico, que faz com que a mensagem hahnemanniana
seja criptica, obscura, as vezes contraditoria. Ai surgem as interpre-
tacOes pessoalis; pessoais, mas ndo cingidas ao pensamento real de
Hahnemann. Vocés deverao ter visto em muitos artigos que se fala
um pouco pejorativamente das interpretacdes pessoais, como se
fossem, por serem pessoais, obrigatoriamente ruins. Nao! Ha in-
terpretacdes pessoais boas e interpretacdes pessoais ruins! O que
deve ser observado é em que se fundamenta cada uma delas.

Dessa situacdo surge o que vocés conhecem. Podemos dizer
praticamente que ha uma homeopatia por homeopata — dentre os
gue avancaram em dire¢do a homeopatia miasmatica, que capta-
ram, por intui¢ao ou por alguns conceitos, que ai estava a verdade.
E com que se deparam? Essa homeopatia esta incompleta. Os clas-
sicos, eles mesmos o dizem, deixaram-na incompleta. O que se deve
fazer, entdo? Restringir-se a linha de pensamento, a linha de anali-
se que demonstram, restringir-se a seu conceito de homem, a seu
critério do que é o drama humano, para seguir a partir de onde
pararam, sem mudar de rumo, porque sendo surgem interpreta-
cOes totalmente contraditorias. Pensem, e isto tampouco se tem
em conta, que Hahnemann, Hering, Allen, Kent, que todos os gran-
des padeceram o0 mesmo problema do médico que se aproxima de
seu estudo. Tiveram que se desligar de conceitos muito estruturados,
no conhecimento que possuiam, para penetrar num terreno des-
conhecido para eles e tiveram que se deparar com descobrimentos
revolucionarios, que deviam explicar sem que, muitas vezes, hou-
vesse elementos de outras disciplinas. Como se modificaria o tom
de firmeza de Hahnemann, se tivesse conhecimento disto que des-
cobriu agora, com grande escandalo em todo o mundo cientifico,
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a equipe de Benveniste?* Se a noticia ndo chegou aqui, na Argen-
tina foi muito divulgada. Bem, trata-se de um francés que se p6s a
investigar esta questdo das diluicdes e chegou a conclusdo de que
efetivamente, tal qual sustenta a homeopatia, no solvente perma-
nece uma memoria especifica da substancia que foi diluida, por
mais que se tenha superado o nimero de Avogadro. E agrega a
seguinte observacdo: “Essa memaria se faz tanto mais manifesta
guanto mais se agita a diluicdo”. O que isso significa para um fisi-
c0? Faz trés anos que chegou a essa conclusdo, mas ndo se anima a
aceitad-la, de modo que ha trés anos, com toda sua equipe, pede
auxilio a fisicos de outros paises para descobrir onde se equivoca-
ram! E comprovar que nao estdo certos! Por qué? Porque ao terem
de aceitar ndo haver erro, e que permanece uma memaria especi-
fica no solvente, véem-se na obrigacdo de revisar toda a teoria
molecular!

Atentem para a importancia disso! Pensem em que Hahne-
mann teria mudado, se, em vez de abandonar essa intuicdo genial
—mas, afinal, apenas intuicdo, nada podia comprovar — de que nos
fala o paragrafo 2702 do Organon, sobre a modificagdo de natureza

1 Segundo a Escola Kentiana do Rio de Janeiro (Masi Elizalde. Rio de Janeiro,

1988. p. 45),
O prof. Jacques Benveniste, que chefia uma equipe de 50 pessoas no
INSTITUT NATIONAL DE LA SANTE ET DE LA RECHERCE
MEDICALE, da Franca, publicou em junho de 1988 na revista Nature um
trabalho em que estudava a degranulagdo do basoéfilo humano por esti-
mulo de um anticorpo anti-Ige em solugdes diluidas em graus diversos e
que sofriam misturagéao vigorosa. Observou-se degranulacdo em amostras
diluidas por sobre o n° de Avogadro, isto é, um efeito molecular-simile em
auséncia de molécula. A pesquisa foi repetida em cinco paises, por labora-
torios independentes, e seus resultados, confirmados.

Ver, também, LEWKOWICZ, L. Degranulacao de Baso6filo Humano Ativada

por anti-soro anti-IgE diluido em alto grau. Revista da Associacdo Paulista de

Homeopatia, Sdo Paulo, v. 53, n. 3, p. 107-113, 1988.

2HAHNEMANN, 2002, p. 159 e 163. Nesse paragrafo Hahnemann nos diz:
“Mediante essa manipulacdo, se ela tiver sido executada devidamente se-
gundo os ensinamentos acima, consegue-se que a matéria medicinal crua,
gue se nos apresenta s como matéria, as vezes até como matéria ndo medi-
cinal, se transforme e finalmente se utilize a uma forgca medicinal de
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do medicamento... As coisas que teria feito, por poder servir-se
disso, por té-lo comprovado firmemente, para analisar toda a sua
obra até aquele momento. Entdo, tenhamos em conta que tam-
bém Hahnemann estava num estado que eu chamaria de
transicional, entre um conhecimento e outro, novo. Nunca péde
desprender-se totalmente do antigo, porque ele tinha as mesmas
angustias praticas que nés. Sempre estava la a entidade clinica para,
enquanto ele avancava no sentido de uma enfermidade de planos
mais profundos que o somatico, chama-lo a necessidade pratica de
poucos medicamentos. A diferenca em relacdo a nds nao é tao
grande! Temos mais medicamentos, mas que ainda sdo poucos para
tratar todos! Infelizmente essas obscuridades, essas contradicoes,
essa falta de conhecimento de outras disciplinas conexas para se
explicarem os descobrimentos da homeopatia, fazem com que te-
nhamos de dizer claramente como sucedem as coisas. O homeopa-
ta que se anima a ingressar na homeopatia miasmatica o faz funda-
mentalmente por intuicdo. E quando alguém comeca a separar o
joio do trigo, depara-se com a falta de argumentos para defender
isso que captaram como verdade, sem saber explica-lo. Entdo, vem

natureza espiritual, através destas dinamiza¢des cada vez mais altas que
por si ndo cai mais em nossos sentidos, mas para o qual o glébulo medici-
nalmente preparado, ja seco, ainda mais quando dissolvido em &gua, tor-
na-se o veiculo, e assim manifesta o poder curativo dessa forca invisivel, no
organismo doente [...]. Essa afirmacéo nao parecera improvavel se consi
derarmos que por meio desse método de dinamizacdo (as preparacdes
assim produzidas, conforme descobri ap6s muitas experiéncias e contra
experiéncias, sdo as mais poderosas e, a0 mesmo tempo, as de a¢do mais
suave, isto é, as mais perfeitas), a parte material do medicamento é dimi-
nuida com cada grau de dinamizagdo 50 000 vezes e ainda incrivelmente
aumentadas em poder, de modo que a dinamizagéo subseqiente de 125 e
18 zeros alcanga apenas o terceiro grau de dinamizagao. A trigésima assim
progressivamente preparada daria uma fragdo quase impossivel de expri-
mir nimeros. Torna-se extraordinariamente evidente que a parte materi-
al mediante essa dinamizacdo (desenvolvimento de sua esséncia interna
verdadeira, medicinal) se desdobrara finalmente em sua esséncia indivi-
dual de natureza espiritual. Portanto, sem seu estado bruto, pode ser con-
siderada como consistindo realmente apenas desta esséncia imaterial ndo
desenvolvida.”
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outro defeito humano - caem no dogmatismo. “N&o se pode discu-
tir! Ninguém se atreva a dizer que Hahnemann se equivocou, que
se contradisse!” Assim, fecham-se as possibilidades de analise criti-
ca que nos permitiria, precisamente por poder deixar de lado os
erros da homeopatia, ficar com as grandes verdades e os grandes
descobrimentos — claros! As intuicdes de Hahnemann chegaram,
faz muitos anos ja, as aquisicoes definitivas do conhecimento da
enfermidade humana profunda. Mas, ndo! Em Hahnemann nao
se pode tocar! Hahnemann transformou-se em Ala, para alguns
Kent é seu profeta, e o Organon € o Alcordo. Intocaveis, sagrados!
Isso ndo é uma posicao cientifica.

Vou tentar analisar, o mais profundamente possivel, as prin-
cipais correntes do pensamento homeopatico atual, para que ve-
jam que temos de nos reportar a formacéo antropoldgica e filoso-
fica do homem, ndo somente para entender o que ocorre, mas
para poder praticar melhor. Cada um dos aspectos filoséficos, e
religiosos inclusive, que deixou Hahnemann & homeopatia tem
uma eminente conotacdo pratica. Deixemos de lado, por ser evi-
dente, a primeira grande divisdo — a dos que nao admitem a segun-
da etapa do que deixou Hahnemann. Isto &, ficam apenas com a
primeira etapa, quando ele trabalhava ou com doses subtéxicas,
usando-as terapeuticamente, ou com baixas dinamizacées, e acre-
ditando que o que deveria curar era a entidade clinica. Isso se en-
tende facilmente por pouco que se aceite a Lei da Semelhanca e a
acdo das doses infinitesimais. Entdo, fecham-se ai, “isto € a homeo-
patia”. E isso leva a heterodoxia, porque ainda quando se encon-
trava em sua etapa apsorica, digamos assim, Hahnemann preconi-
zava 0 medicamento Unico, mas, com esse critério, se ndo se modi-
fica o critério do que é a enfermidade, imediatamente volta a ga-
nhar terreno a concepcao alopatica. E nela, se o paciente faz uma
pneumonia apos a Ulcera, por que nado se dard um remédio para a
Ulcera e outro para a pneumonia, ja que nada tem a ver uma com
a outra? E assim até chegar ao pluralismo mais desenfreado, e ao
complexismo, que, insiste, sao melhores que a alopatia. A César o
que é de César.
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Passemos aos que intuiram de alguma maneira a posicao
hahnemanniana. Do ponto de vista religioso, atentem para até onde
me reporto para depois ir a pratica, Hahnemann é teista. O que
significa ser teista?® Significa crer que Deus é uma pessoa, criadora
e mantenedora naturalmente de toda a Criacdo e, em especial, do
homem, que é uma outra pessoa, diferente dele, que jamais chega-
réa a ser Deus, que a Unica coisa que tem de fazer, num movimento
permanente, é ir assemelhando-se a Deus cada vez mais, isto é,
empregar o conhecimento para conhecer cada vez mais as perfei-
coes divinas, e tratar de assemelhar-se a seu Criador. 1sso € o que se
chama transcendéncia ao Absoluto na linguagem existencialista
crista. Esta é a idéia de Hahnemann: uma relacdo pessoa a pessoa
entre 0 homem e seu criador. Do ponto de vista antropoldgico,

8 Segundo Brugger (Dicionario Filoséfico. Sdo Paulo: Herder, 1962 apud
ESCOLA KENTIANA DO RIO DE JANEIRO, 1988, p. 45), “Teismo é a dou-
trina que considera Deus como ser pessoal supramundano, o qual, por seu
ato criador, chamou o mundo do nada a existéncia. (...) diferencia-se radical-
mente do panteismo, por sublimar o carater pessoal de Deus e a diversidade
substancial de Deus e do mundo”. De acordo com Pastor e Quiles (Diciona-
rio Filosofico. Buenos Aires: Espasa-Calpes, 1952 apud ESCOLA KENTIANA
DO RIO DE JANEIRO, 1988, p. 45-46),
“Uma comparagdo de ambas as naturezas nos pode dar a conhecer as rela-
¢Oes essenciais que devem existir entre Deus e 0 homem, de onde flui a
religido natural.
a) Deus é o criador e 0 homem é criado por Deus: dai que o homem esta
dependendo de Deus em sua origem e também em sua conservagéo, por-
que a influéncia de Deus em seu efeito deve perdurar enquanto este exis-
te. Dai a relagdo de dependéncia que liga 0 homem a Deus.
b) Deus é o Senhor e 0 homem é subordinado. Dai flui a obediéncia que
0 homem deve a Deus.
¢) Deus tem uma natureza infinitamente perfeita; sua natureza esta dota-
da da maior exceléncia, perfeicdo e sublimidade de ser concebiveis. Ao
contrario, o homem tem muitas imperfeicdes; é insuficiente porque ndo
se basta a si mesmo e com freqiiéncia aparece uma debilidade a que Ihe é
impossivel sobrepor-se. O ser menos perfeito deve reveréncia ao ser mais
perfeito, o que ndo é sendo reconhecer os verdadeiros estado e natureza
que a cada ser correspondem.
d) Deus é uma causa racional e o homem é também um efeito racional de
Deus; os dois estdo dotados de inteligéncia. Dai que entre Deus e o0 ho-
mem nao existe um dominio da mesma natureza que entre deus e 0s seres
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Hahnemann é o que podemos denominar um aristotélico-tomista.
O que significa ser aristotélico-tomista na consideracdo do homem?
Entender que o homem é um composto substancial de alma e cor-
po, isto é, ndo ha possibilidade de estabelecer uma separagéo en-
tre os dois componentes. Uma vez que se uniram, tornam-se uma
substancia Unica. Se preferem uma frase mais gréafica, aalmae o
corpo sao dois principios de existir ou dois principios de vida, mas
para que haja essa vida, ttm que se converter numa substancia,
quer dizer, algo que subsiste por si mesmo. Essa posi¢do se choca
com a posicdo platénica, que implica alma e corpo como duas coi-
sas distintas que estdo em contato acidental. O exemplo classico
do platonismo: a alma esta para o corpo, assim como o piloto para
0 navio. Maneja o navio, mas ndo é o navio. Ao contrario, no
aristotelismo tomista o piloto e o barco sdo uma Unica substancia,
com dois principios distintos e interdependentes. Isso € muito im-
portante destacar para se iniciar a analise das distintas escolas, por-
que aqui se encontra o ponto de partida de grande parte das con-
fusdes.

Devemos fazer uma ressalva porque € uma situacéo total-
mente diferente da escola de Demarque. Demarque tem a mesma
formacao de Hahnemann — aristotélico-tomista —, também é teista,
pois é catdlico, mas ndo se permite, por uma questdo metodoldgica,
analisar o homem dentro de seu aspecto metafisico. Diz ndo po-

irracionais, sendo que participa da natureza do dominio e das relac8es do
pai para com seu filho. O homem sente esta sua situacdo de ser racional
ante Deus que é também inteligente, santo e bom ao mesmo tempo que
poderoso. Dai flui a virtude da piedade que deve ter com respeito a Deus
e que é caracteristica dos filhos para com os pais.

e) Finalmente Deus, como senhor racional, e 0 homem, como criatura
racional, estabelecem o vinculo de juiz com respeito ao sudito; porque
Deus ndo pode deixar de sancionar as faltas ou transgressdes contra a lei
da natureza. Dai procede a atitude do homem para com Deus: temor
reverencial.

Uma anélise das relacdes entre Deus e 0 homem nos d&o, pois, estes resul-
tados: dependéncia, reveréncia, obediéncia, piedade filial, temor
reverencial. [...]” (Grifos do original.)
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dermos deixar interferir os parametros da metafisica numa cién-
cia que, por defini¢do, deve permanecer uma ciéncia de observa-
¢do.* Se ndo admite a ingeréncia, a participacédo do espirito na gé-
nese da enfermidade do homem, ndo pode entender a homeopa-
tia! E efetivamente ndo a entende. Qual é sua concepc¢ado do que é
processo de enfermidade? E a sintomatologia homeopatica? A en-
fermidade é algo que vem de fora — critério da medicina oficial — e
gue, quando ataca 0 homem, provoca a sintomatologia que lhe é
propria. Isto é, mantém-se a origem exogena da enfermidade, a
independéncia da enfermidade da esséncia do homem, o que vai
de encontro ao paragrafo 13, creio, em que Hahnemann procla-
ma que a enfermidade néo é algo distinto e deslocado da esséncia
humana, e sim que é uma outra forma de viver do homem. Nada
gue venha de fora, isto &, rebela-se contra o critério de “matéria
pecans”, que atualmente é sustentado com terminologia cientifi-
ca, mas, ndo se enganem, vem da época em que se via a doenca
como possessdo demoniaca. O micrébio mau que vem e ataca.
Agora, eu pergunto, quais sdo os campos de cultivo, ocultos, onde
nao estd 0 homem, em que as espiroquetas pululam em liberdade?
Eu ndo os conheco. Sem o homem, ndo ha microbios. Falo dos
infectantes e dos téxicos. Agora, onde se encontram essas “fazen-
das” em que se criam as espiroquetas, de onde um dia fogem e
atacam, eu ndo tenho a menor idéia. Por isso digo-lhes que todo
esse conceito e um dos mais evidentes é a grande adesdo da medi-
cina oficial a doutrina pasteuriana. Creio que uma vez lhes disse
ser sumamente curioso 0 quanto se reconhece Pasteur e o quanto
nao se reconhece Béchamp,® que sustentava a origem endogena

4 Segundo Demarque (Homeopatia, Medicina de Base Experimental. Rio de
Janeiro: Olimpica, 1973 apud ESCOLA KENTIANA DO RIO DE JANEIRO,
1988, p. 46), “Seria contrario ao mais elementar rigor cientifico transpor o
método da metafisica para uma ciéncia que, por defini¢do, continua a ser
uma ciéncia de observacao”.

° De acordo com Ximenes (Béchamp versus Pasteur: suas idéias e suas lutas.
Juiz de Fora: Companhia Dias Cardoso, 1957 apud ESCOLA KENTIANA DO
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dos microbios, cujos livros desapareceram praticamente de todas
as bibliotecas do mundo, nédo se pode aché-los! E com experiénci-
as sumamente validas, que provam que o micrébio é produzido
pelo organismo.

Se ndo se animam a se convencer disso, atentem para como
devem estar deserdados os alopatas e 0s que seguem uma “homeo-
patia alopatizada” que, por exemplo, ddo um passo em direcéo ao
conhecimento, mas sdo incapazes de dar o seguinte que Ihes indi-
caria a légica se a aceitassem. Quando as doses de ataque de clo-
ranfenicol comecaram a levar a uma incidéncia brutal de sindromes
malignas da febre tiféide, puseram-se a investigar. O que ocorreu?
Chegaram a uma brilhante conclusdo: as sindromes malignas se
produzem porque as doses de cloranfenicol matam tal quantidade
de bacilos subitamente que, ao liberarem a toxina, provoca ela a
sindrome maligna. A toxina liberada fora do corpo microbiano!
Mas, passar dai a dizer que o corpo microbiano esta fazendo um
papel protetor, ndo o fazem! E tém a prova ai — “Se ao matar mui-
tos micrébios, mato o enfermo, conservemos o micrébio e conser-
varemos o enfermo!” Elementar! Isso eles ndo podem admitir! E
mais ou menos o que faz Demarque. Por que ndo se aproxima da
verdade? Por uma questdo metodoldgica. Tem a mesma formacéo
gue Hahnemann, antropoldgica, filoséfica, inclusive tem algo muito
realista quando nos diz que as escolas psicopatoldgicas modernas
néo fizeram mais que confundir todo o conhecimento bem claro e
estruturado que se tinha sobre 0 homem, que deveriamos retornar

R1O DE JANEIRO, 1988, p. 47),

Pierre Jacques Antoine Béchamp (1816 — 1907) foi farmacéutico em
Estrasburgo, dedicou-se ao estudo da quimica organica, doutorou-se em
medicina. Foi professor de Quimica Médica e de Farmécia na Escola de
Medicina de Montpellier e de Quimica organica, na de Lille. Membro da
Academia de Medicina de Paris. Dedicou-se a investigacdo das fermenta-
coes; propds a teoria microzimica. Sustentou e provou existir na célula
animal ou vegetal uma particula viva, capaz de evoluir em bactéria, em
certas condi¢des. Morreu aos 91 anos em meio a indiferenca. Autor de Les
microzymas dans leurs rapports avec I’Hétérogénis, I’Histogénie, la
Physiologie et la Pathologie.
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a psicologia escolastica que possuia tudo em seu lugar. Nisso tem
razdo! Mas, depois, por dois motivos, ndo aceita ou nao quer com-
preender o espirito da doutrina hahnemanniana. Como lhes dis-
se, um é metodoldgico — “isto é metafisica, isto € medicina, nada
tem a ver uma coisa com a outra”,® “ndo se pode extrapolar”; se-
gundo, ndo pode entender ou resolver o problema do livre-arbi-
trio, pois sendo ele ndo existiria. E o0 medicamento homeopatico
nédo atua no ambito do espirito, em que tem razdo, ndo atua no
nivel do espirito, mas isso ndo quer dizer que o espirito tenha algo
a ver. O inicio do processo morbido ndo pode ser chamado de
enfermidade, por estar em jogo o livre-arbitrio, mas de outra ma-
neira - pecado! E a grande diferenca entre os que, sim, captaram,
como Allen, como Kent, como Hering, que ha a ingeréncia do
pecado do homem no desencadeamento de seu processo morbi-
do. Mas n3o é o mesmo! E um mesmo movimento que, em seu
inicio, chama-se pecado, a que ndo tem acesso a terapéutica, e em
sua continuacdo, chama-se enfermidade e, ai sim, a que tem aces-
50, a essa profundidade, a terapéutica.

Hahnemann nunca quis dizer, jamais, que o medicamento
homeopético atuava no &mbito do espirito. Tampouco quis dizé-lo
Kent e tampouco o disse Allen. Em Esculapio na Balanca, Hahne-

6 Segundo Demarque (1973 apud ESCOLA KENTIANA DO RIO DE JANEI-
RO, 1988, p. 47),
“Nao € o caso de transpor a dedug¢do metafisica para o campo das ciéncias
experimentais. Convém deixar a metafisica o que Ihe pertence: a alta
inteligibilidade das leis do ser, cuja analogicidade é suficiente para refutar
qualquer panteismo; as discusses sobre a composi¢do intima dos seres,
sobre o espirito e a matéria; a resposta racional aos “porqués” que sempre
preocuparam os homens: por que a existéncia, por que a vida, a doenga e
amorte? [...].
“O raciocinio filoséfico pode contribuir para esclarecer determinados pro-
blemas situados nos confins da medicina e da metafisica, e para melhor
delimitar o dominio da nossa ciéncia médica. [...].”
[Aqui comega comentario da Escola Kentiana do Rio de Janeiro] A aver-
séo de Demarque a qualquer contato entre ciéncia médica e metafisica —
na terminologia, nos campos de atuagdo, no entendimento dos objetivos,
para ele distintos, das duas disciplinas — é clara em muitas passagens. Numa
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mann diz, pela primeira vez em sua obra, qual é o fim transcen-
dente da existéncia, que apenas nomeia, sem dizer qual é, no para-
grafo 9 do Organon; em que subordina, entretanto, o estado de
sallde como elemento que permita cumprir o alto fim da existén-
cia, isto é, estd subordinando a satde a esse fim transcendente da
existéncia: “por sensacdes que permitam gozar a felicidade, por
acoes que Ihe permitam exaltar sua dignidade”. Estamos em pleno
manejo da parte elevada do homem, o racional, “e por conheci-
mentos que Ihe permitam abarcar o Universo”. Evidentemente, se
alguém pode pretender a acdo do medicamento no ambito das
sensacdes, agindo na parte sensitiva, sensivel, sim, o medicamento
poderia atuar ai, as acdes estdo comandadas pelo que o homem
sente — “eu sinto isto, por isso atuo dessa maneira”. Entdo, poder-
se-ia admitir isto, mas o que jamais podera dar um medicamento
sdo conhecimentos!

Entdo, Hahnemann ndo pode, se coloca 0s conhecimentos
como condicdo do cumprimento do transcendente fim da existén-
cia, haver pensado, é 6bvio, que 0 medicamento introduziria co-
nhecimentos para que o0 homem se curasse definitivamente. E ali,
nesse fim transcendente, vocés encontram — ou deve encontrar o
médico que acerca a homeopatia — um dos elementos para reco-
nhecer o pensamento aristotélico-tomista de Hahnemann. Por qué?
Porque isso que ele diz nessas frases é o que desenvolve Sdo Tomas
de Aquino no volume correspondente a beatitude. A beatitude é o
fim transcendente da existéncia — aproximar-se o mais possivel e

alusdo pejorativa a Kent, fala dos “discipulos de Swedenborg que imagi-
nam lidar com espiritos em frascos” (p. 155), e repete que a incorporagao,
feita por Kent, do iluminismo de Swedenborg, deturpava a concepcao
vitalista hahnemanniana (p. 228) e corria “o risco de acarretar as mais
desastrosas conseqiiéncias para o futuro da homeopatia” (p. 229). [Aqui
comega nova citagdo de Demarque] “Poderiamos ficar indiferentes as idéias
filosoficas de Kent néo tivessem elas inegavelmente representado papel
importante na sua concepgdo da homeopatia e suscitado incontestavel
divergéncia de método com o de Hahnemann (...). Seja qual for a opinido
de Kent, a homeopatia nada tem a ver com isso; € coisa para metafisicos e
tedlogos”. (p. 269).
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gozar da contemplacdo do Ser, do Absoluto.” E o que diz S&o To-
mas, enquanto desenvolve o tema? Que se necessita de um estado

”Em Sdo Tomas de Aquino (Suma Teoldgica, v. 11 apud ESCOLA KENTIANA

DO RIO DE JANEIRO, 1988, p. 47-48) encontramos:
Questao IV Do NECESSARIO A BEATITUDE
art. .1 - Se a deleitacdo é necessaria a beatitude
(solucao) “(...) a deleitacdo é necessaria a beatitude, pois é causada pelo
repouso do apetite no bem alcangado”.
(resposta a 22 objecdo) “A deleitagdo resulta da visao mesma de Deus. Por
onde, a quem vé a Deus ndo lhe pode faltar a deleitacdo”.
art. 11 - Se a beatitude supde a compreensao
(solugéo) “Consistindo a beatitude na consecucdo do ultimo fim, o que
ela supbe devemos considera-lo quanto a ordem mesma do homem em
relacdo ao fim. Ora, 0 homem se ordena a um fim inteligivel, em parte,
pelo intelecto e, em parte, pela vontade. Pelo intelecto, enquanto nele
preexiste um conhecimento imperfeito do fim; pela vontade: antes de tudo
pelo amor, que é 0 seu movimento primeiro para algum objeto; em segun-
do lugar, pela relagdo real entre o amante e o amado, e que pode ser
triplice. Assim, umas vezes o amado, estando presente ao amante, ja ndo é
buscado. Outras, ndo o estando, mas sendo impossivel alcanca-lo, ndo é
buscado. Outras, enfim, é possivel obté-lo, mas sendo de tal modo superi-
or a faculdade de quem deve alcancé-lo, ndo pode ser obtido imediata-
mente; donde resulta uma relagéo entre quem espera e o que é esperado,
a unica que leva a busca do fim. E a cada uma desta triplice relagdo corres-
ponde algo na beatitude. Assim, o conhecimento perfeito corresponde a
relagcdo imperfeita; enquanto que a presenca do fim, em si, corresponde a
relacdo de esperanca; e afinal a deleitacdo no fim ja presente resulta do
amor, como ja se disse. Por onde, € necessario, para a beatitude, esta triplice
concorréncia: a visdo, o conhecimento perfeito do fim inteligivel; a com-
preensdo, que supde a presenga do fim; a deleitagdo ou fruigédo, que supde
o repouso do amante no amado”.
art. IV - Se a retid&@o é necessaria para a beatitude
(solugdo) (...) a beatitude consiste na visdo da esséncia divina, que é a
esséncia mesma da vontade. Assim, a vontade de quem vé a esséncia de
Deus tudo ama, por forca, subordinadamente a Deus; como também a
vontade de quem ndo Lhe vé a esséncia tudo ama, necessariamente, sob a
nogdo comum, de bem. Ora, € isto mesmo o que constitui a vontade reta.
Por onde, é manifesto que a beatitude ndo pode existir sem tal vontade.
Questao V DA CONSECUGAO DA BEATITUDE
art. Il - Se um homem pode ser mais feliz que o outro
(solugdo) “Duas coisas se incluem na esséncia da beatitude: o fim dltimo,
em si, que € o sumo bem; e a obtencao ou gozo desse bem. Ora, quanto ao
bem em si, que é o objeto da beatitude e a causa, ndo pode uma beatitude
ser maior que outra, porque s6 hd um sumo bem, que é Deus, por cuja
fruicdo os homens sdo felizes. Mas quanto & obtencéo ou gozo de tal bem,
pode uma ser maior que a outra; porque mais feliz sera quem mais fruir
desse bem”.
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de saude no corpo, que o mal-estar do corpo pode bloquear o
caminho em direcdo ao alcance da beatitude.® O tomismo diz exa-
tamente o mesmo que Hahnemann, com outras palavras, isto €,
que esse fim transcendente consiste em se aproximar do Grande
Espirito que adoram o0s habitantes de todos os sistemas solares.
Como diz também Hahnemann, com as trés condi¢des que sao as
sensacdes que asseguram a felicidade, as acdes que exaltam a dig-
nidade, os conhecimentos que Ihe permitem abarcar o Universo.
Exatamente 0 mesmo que o tomismo: que o ser criado, entre eles
0 homem, tem dois movimentos essenciais: 0 primeiro movimento
que o pde em existéncia, e o0 segundo, o de remontar-se para se
aproximar o mais possivel a sua origem.® Exatamente o mesmo,
com outras palavras. Mas deve-se saber tomismo para reconhecé-
lo, sendo ndo se o reconhece.

8 Ainda em Sdo Tomaés de Aquino (Suma Teoldgica, v. 11 apud ESCOLA
KENTIANA DO RIO DE JANEIRO, 1988, p. 48),
Questdo IV
art. VI - Se a perfeicdo do corpo é necessaria a perfeita beatitude do homem
(solugéo) “Se nos referirmos a beatitude do homem tal qual pode ser ob-
tida nesta vida, € claro que ela implica a boa disposi¢do do corpo. (...) €
manifesto, que pela invalidade do corpo o homem pode ser impedido de
toda atividade virtuosa. (...) a beatitude perfeita implica a todos os respei-
tos, a perfeita disposi¢do do corpo”.
(resposta a 12 objecdo) “A beatitude nao consiste no bem corp6reo, como
seu objetivo; mas, tal bem pode contribuir para o decoro ou perfeicéo da
beatitude”.
(resposta a 22 objecao) “Embora o corpo nédo contribua, em nada, para a
operagdo do intelecto pela qual vemos a esséncia de Deus, pode contudo
impedir esta visdo. Por isso, é necesséria a perfeicdo do corpo para néo
ficar impedida a elevagdo da mente”.
® Ver Sdo Tomas de Aquino (Da Suma contra os Gentios apud ESCOLA
KENTIANA DO RIO DE JANEIRO, 1988, p. 49):
livro 111, cap. XVII - “(...) tudo est4 ordenado a um s6 bem, tomado como
altimo fim. Se nada tende a uma coisa tomada como fim, sendo enquanto
que é boa, é preciso, pois, que o bem, enquanto tal, seja fim. Segundo isto,
0 que é sumo bem sera também o sumo fim. Mas o sumo bem € Unico, e €
Deus, (...) logo, tudo est& ordenado, como a seu fim, a um bem sumo, que
é Deus”.
livro 111, cap. XX - “(...) todas as coisas existem para conseguir como fim
ultimo a divina semelhanca. (...) todos os seres, mediante suas a¢des e seus
movimentos, tendem como ao fim Gltimo a sua semelhan¢a com Deus”.
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Insisto, ndo estou pedindo que na faculdade de medicina
nos ensinem tomismo, mas, sim, antropologia, para nos mostrar:
“0s homens pensaram as seguintes coisas sobre o homem: Platdo
pensou isto, Aristoteles pensou isto, Santo Tomas, isto, o budismo,
aquilo”, para dar ao médico elementos basicos que Ihe permitam
lidar com o homem inteiro, ndo apenas com seu corpo. 1sso teria
evitado esses problemas.

Como lhes dizia, Hahnemann subordina a satde aquilo que
permite ao homem cumprir seu transcendente fim altimo. E infe-
re-se disto que o descumprimento do transcendente fim causa a
enfermidade. As escolas, deixando de lado a de Demarque, por ser
evidentemente heterodoxa, falam de a enfermidade ser exégena,
enquanto Hahnemann, que é enddgena. Nega-se a fazer intervir o
espirito na patogénese, o que metodologicamente nédo € aceitavel,
isto é, prefere a metodologia a verdade una e indivisivel. Simples-
mente, do ponto de vista homeopatico, o fato de dizer que a enfer-
midade vem de fora é ndo haver entendido a homeopatia, porque
Hahnemann em momento algum disse que a sintomatologia
idiossincréatica era a reagdo do homem, e sim que era a manifesta-
cdo da verdadeira enfermidade do homem, da qual dependiam as
entidades nosoldgicas. Isso se v&é muito bem — infelizmente na sex-
ta edicdo ele o diz de forma mais resumida — no prélogo a quarta
edicdo do Organon:'® a verdadeira enfermidade é o acometimento
morbido da forcavital, que determina que a natureza faca esforcos
muito miseraveis e incompletos para repara-lo. H4 uma enfermi-
dade verdadeira e uma enfermidade subsidiaria, conseqiiéncia
daquela, que é o que se chama entidade anatomoclinica. De ma-

1 HAHNEMANN, S. Prologo. Exposicion de la Doctrina Médica Homeopati-
ca o Organon del Arte de Curar. Trad. 42 ed. alemd por Juan Sanllehy. Madrid:
Libreria de Bailly Bailliere, 1844. p. i-iv. Hahnemann nos diz (p. 17):
“Né&o sabendo o que se passa ha economia do homem séo, com menos
razdo podemos ver o que ocorre quando a vida esta alterada. As operacdes
que se verificam nas enfermidades ndo se anunciam sendo pelas mudan-
cas perceptiveis, pelos sintomas, Gnico meio pelo qual nosso organismo
pode expressar as alteragBes sucedidas em seu interior, de sorte que
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neira que evidentemente Demarque ndo entendeu o que disse
Hahnemann, ao entender que essa sintomatologia €, por reacéo a
entidade clinica e ndo demonstrativa desse primum movens de todo
o0 restante, 0 acometimento morbido da forca vital.

Passemos as escolas que aceitam, de certo modo, o proble-
ma espiritual. A escola de Sanchez Ortega o aceita como coisa ge-
nérica, mas depois ndo faz com que esse problema intervenha em
suas consideragfes sobre a esséncia da enfermidade. Limita-se a
dizer que a primeira desordem iniciou-se com a transgresséo a lei.
Mais adiante se manifesta ndo somente como platénico, - sem que,
creio, ele mesmo o saiba — mas como maniqueista, isto é, o espiri-
to, e isto ele o diz textualmente, é bom e esté bloqueado pelo cor-
po mau. O que, se rastreamos a concepg¢do tomista de Hahnemann,
€ impossivel que seja pensado por ele, pois para o tomismo o cor-
po ndo é mau, e sim € um colaborador do espirito; de modo que a
rebelido entre o corporal e o espiritual é apenas aparente. Essa
rebelido esta engendrada pelo primeiro movimento erréneo do
espirito que depois transtornou o corpo, o sensitivo e o vegetativo,
que tém pulsdes que chocam a consciéncia moral, mas que estao
determinadas pela alteracéo primitiva do espirito. Onde vemos isso?
Volto ao Esculapio na Balanca. Porque ai nos esta falando de um
corpo bom, do corpo antes de estar perturbado nessa aparente
rebelido, quando diz que, se temos sensa¢des que NOs permitam
gozar a felicidade, se executamos ac¢des, junto a aquisi¢do de co-
nhecimentos, podemos nos aproximar do ser, etc., etc. Isto &, o
corpo é necessario em seu estado de salide para que se cumpra o
alto fim da existéncia. Nao é mau per se, como afirma Sanchez

em cada caso dado, nem sequer sabemos quais sdo entre os sintomas, 0s
devidos & acdo primitiva da enfermidade, e os que derivam das reagdes
por meios das quais a forga vital busca fugir do perigo. Uns e outros se
confundem entre si & nossa vista, e ndo nos oferecem sendo uma imagem
refletida ao exterior de todo o mal interior, pois que os esfor¢os infrutife-
ros pelos quais a vida abandonada a si mesma trata de fazer cessar a enfer-
midade sd@o também sofrimentos do organismo inteiro.” [Tradugdo nos-
sa].
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Ortega. Entdo ele ndo pode compreender em profundidade o que
disse Hahnemann. Como ndo pdde compreender a esse nivel, bai-
X0Uu a pontaria e tratou de encontrar os miasmas na célula, nos
movimentos celulares, nas reacdes celulares.

Quem conhece um pouco da bibliografia homeopatica pode
descobrir por que a escola mexicana se dedicou a citologia para
entender o que ocorre com o homem. O pai de David Flores Toledo
traduz, antes possivelmente que Proceso sonhasse em ser médico e
homeopata, a Matéria Médica de Farrington, e no prologo, Far-
rington, buscando um esquema para ordenar a sintomatologia, fala
gue os sintomas sdo de trés tipos apenas: por caréncia, por excesso
e por perversdo. O que é correto, mas ndo implica que isso sejam
0s miasmas! Baseando-se nisso, Proceso observa a célula, infeliz-
mente sem saber citologia, pois nos diz que o primeiro movimento
reativo da célula é a inibicdo, e depois, como reage, surge a
hipertrofia. Entdo, como o primeiro que existe € a inibi¢cdo e Hah-
nemann diz que o primeiro miasma € a psora, a inibi¢do tem de
ser a psora. Esse € o tipo do raciocinio. Por que digo que nao sabe
citologia? Porque a primeira reacdo da célula ndo é obrigatoria-
mente a inibicdo. Inibe-se diante de um fator perigoso para ela.
Mas, o primeiro movimento da célula é a excitacdo, quando ela
encontra o estimulo apetecivel. O que ocorre? Os olhos que se
tém sdo, unicamente, para o perigoso. De modo que ele ndo pode
estabelecer, ao ignorar a possibilidade de que seja primeiro a exci-
tacdo, que seja primeiro a inibi¢do. Que depois, num segundo mo-
vimento reativo, o organismo inibido se excite, ou que o excitado
se iniba - isso ele ndo pode ver. Para ele sdo fixas as atitudes
miasmaticas. Por isso fala — depois de muito tempo, atenc¢ao!, pois
haalguns anos ele sustentava firmemente que tal remédio era anti-
sifilitico, que o outro era anti-sicético, que o outro era anti-psorico
—recentemente que todos os remédios possuem trés “personoéides”
—ossifilitico, o sicotico e o psorico, mas sem estabelecer uma inter-
relacdo — como se fosse a Santissima Trindade -, trés pessoas distin-
tas num s6 homem verdadeiro. Nao ¢ assim! Pois se recuperamos
esse critério dinamico de interacdo, nos damos conta de que néo
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sdo “persondides”, que significariam a independéncia de cada uma
delas, mas trés facetas, trés atitudes de uma mesma coisa. Estdo
unidos por um leitmotiv,* um denominador comum que, em jogo
com o meio ambiente, estabelece que hoje o individuo se manifes-
te como psdrico, amanha como sifilitico e no passado como sicotico
—com possibilidades de mudar de atitude. Outro elemento para se
entender os erros da classificagdo miasmatica € o que lhes acabo
de dizer: que sejam fixos os miasmas faz com que se classifique a
atitude de fuga como sicética, quando numa analise muito superfi-
cial. Qualquer um pensa que uma pessoa que fuja esta se inibindo,
se autodestruindo, abandonando o que lhe corresponde. Mas, se
ele o diagnosticou como sicético, esse individuo ndo muda mais, €
sicotico sempre. Entdo ndo vé o que realmente sucede. O sicotico
em seu enfrentamento com o meio ganha em algumas vezes, nou-
tras, perde. Quando perde, a sicose nao lhe serve mais. Assim pro-
va a sifilis, e foge. Mas como ele o diagnosticou como sicético, en-
tdo a fuga é sicética. O que vai de encontro a idéia de ser a
hipertrofia sicose. E a petulancia. O individuo que foge ndo é um
petulante! N&o atropela o mundo. E o contréario! De modo que o
miasma sicético de Ortega é uma contradicdo viva, por provir do
estudo de algo que é silencioso. A célula ndo fala, o experimenta-
dor, sim. Creio que temos um elemento de maior valor para enten-
der o que sucede ao homem quando levamos em conta aquilo que
0 homem diz que estd ocorrendo com ele. E que eu néo tenha de
ficar interpretando a célula, que ndo me diz uma Unica palavra!
Quial é, ja que estamos na critica a Sanchez Ortega, o resul-
tado disso na pratica, que é o que nos interessa? Que, se creio na
independéncia dos trés miasmas, ndo vou encontrar um denomi-
nador comum e, assim, vou mudar de remédio, de acordo com o
guadro apresentado pelo paciente. Nao tenho o objetivo Unico
para o medicamento Unico! Entdo, quando esta em sicose, dou 0

1 Leitmotiv: Motivo Condutor segundo FERREIRA, A. Buarque de Holanda.
Novo Dicionario da Lingua Portuguesa. 2. ed. Rio de Janeiro: Nova Frontei-
ra, 1996.
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medicamento que cobre mais os sintomas sicoticos; quando em
psora, o que cobre mais a psora; quando em sifilis, o que cobre
mais os sintomas da sifilis. Como resultado temos uma enorme
guantidade de supressdes. Mas, atencdo! Muitas vezes nos apresen-
tam casos tratados durante muitos anos com o “simillimum do mo-
mento miasmatico” e dizem ndo ter havido nenhuma metéastase
morbida. Por qué? Porque a expensas da troca de medicamentos,
um dia ministraram o simillimum que evitou as consequéncias das
supressdes produzidas pelos anteriores, por ter atuado ndo somen-
te sobre a enfermidade natural, mas sobre a enfermidade medica-
mentosa. Entdo, é 6bvio que, durante anos de observagdes, terdo
guadros sem metastases. E a isso se acrescenta, ja que estamos ana-
lisando todos os fatores que fazem tdo perversas essas situagdes
gue enfrentamos, homeopatas, outra falha cultural, esta carrega-
da desde a época da faculdade de medicina: ensina-se um critério
deformado da relacé@o causa-efeito. Para admitir a relagdo causa-
efeito temos que ver todos os efeitos imediatamente. Mas se o lap-
so de tempo é maior, ja se perde a nogao de causa-efeito —a qual é
resgatada por um brilhante cirurgido francés René Leriche,'? quan-
do nos fala do elemento tempo na constituicao de lesdes, e apresen-
ta casos que seguiu através das modificacdes no sistema
neurovascular, em que se alterava o regime circulatério de uma
zona submetida a traumatismo 15-20 anos antes. Recordo-me de
casos de sarcoma aparecido muitos anos depois num membro que
foi traumatizado. Entdo, faco um alerta muito importante: que ndo
nos confundamos com o fator tempo. O fator tempo na natureza tem
um ritmo muito distinto do nosso, da nossa mente, muito mais
lento em alguns casos.

Depois, temos a escola de Paschero. Volto a repetir que aqui

12“René Leriche (1879-1955), catedratico de Clinica Cirurgica da Faculdade
de Estrasburgo a partir de 1924; membro da Academia de Medicina a partir
de 1946. Autor de, entre outros, La chirurgie et I’ordre de lavie (1944) e La
philosophie de la chirurgie (1951)“. Cf. ESCOLA KENTIANA DO RIO DE
JANEIRO, 1988, p. 49.
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se trata fundamentalmente de falha cultural. Nem Paschero, nem
Sanchez Ortega tém a menor idéia da existéncia do tomismo. Se 0
conhecem é por terem ouvido falar, ndo por té-lo estudado, senéo
ndo poderiam sustentar o que sustentam, ja que nao o perceberam
em Hahnemann.

Paschero vai de encontro a posicao teista, por isso sustento
que é uma escola heterodoxa do ponto de vista hahnemanniano.
Paschero é panteista. Para ele, o pecado original consistiu no dese-
jo do homem de se individuar, isto é, de se separar do Todo a que
pertencia. O homem é uma particula da divindade. A partir desse
momento o panteismo se divide em duas escolas, uma das quais
sustenta que a missao dessa particula é fazer um aperfeicoamento
para depois voltar a integrar-se a divindade e ajudar no aperfeico-
amento da divindade — o que a faz cair numa contradicao, pois se
uma divindade tem que se aperfeicoar, ndo € tdo divindade, pelo
menos no comeco de sua historia, porque na definicdo de Deus é
0 Mais Perfeito, o Ato Puro, de maneira que ndo se pode admitir
que tenha sua necessidade de aperfeicoar-se.

Aqui essas coisas eu disse enquanto Paschero era vivo. Sinto
muito ter que dizé-las, mas nao é questdo de deixar-se sugestionar,
hipnotizar por certas palavras altissonantes — entramos no terreno
franco do disparate. Pois qual foi a mecénica da individualizacao?
Foi o pecado sexual. Isso é dito textualmente por Paschero: “o pe-
cado original de primigénita origem sexual”. Vamos nos deter aqui
e comecam as perguntas. Eramos um Todo, pertenciamos ao Todo.
Qual era o pecado sexual nesse Todo? Havia muitas vulvas e muitos
pénis no Todo? Eu pergunto, porque se nos falam, quanto a divin-
dade, de func¢do de reprodugdo, vamos analisar as condi¢des ne-
cessarias a reproducdo! Esta poderia ser uma — essa variedade de
vulvas e pénis no Todo que um dia decidiram realizar a copula de
uma forma mais ou menos anarquica. Ou bem néo existiam vulvas
nem pénis. Entdo, como se levava a cabo o pecado sexual? E su-
pondo que falassemos nédo do panteismo, mas de Adéo e Eva. Por-
gue muitos, mesmo entre os que créem em Adao e Eva, acreditam
que o pecado se deu porque Ad&o se deitou com Eva! Mas, onde

76



esta o pecado, ja que Deus havia ordenado que se reproduzissem,
“crescei e multiplicai-vos™ Suponhamos que ndo tivessem que se
reproduzir. Para que teriam 6érgaos genitais? Ou ndo os teriam? As
entrecoxas de Adao e Eva eram lisas como as das estatuas vitorianas,
as estatuas pudicas, e um dia, quando comecaram a se degradar,
cresceram 0s 6rgaos genitais. Figuem atentos, que “primigénia ori-
gem sexual” quer dizer que havia 6rgéos sexuais. Ddo-se conta de
gue é um disparate? Um absurdo! E a magnifica categoria do peca-
do original como soberba, como apeténcia do homem em se tor-
nar divindade, transforma-se num pecadinho de alcova, de motel.

Bem, esse € um ponto que é um despropdésito, mas vamos
apaga-lo para ndo entrarmos nesse tipo de indagacdes, pois é de
enlouquecer! Admitamos que o homem, pela sexualidade ou néo,
tenha se separado do Todo e deu-se um corpo que € o que o indi-
vidualizou, o que o fez individuo, destacado do Todo. Mas ai h&
um passo inexplicavel nessa teoria. E que imediatamente ap0s essa
fornicacdo orgiastica, o espirito quis retornar ao Todo. Automati-
camente, uma vez que se individuou. J4, o espirito quer retornar
ao Todo, ndo pensa em outra coisa que ndo o Todo, porque é sem-
pre bom! Mas vamos aproximarmo-nos da pratica. Onde est4 a
luta? Como a vé Paschero? Que o corpo é uma imundicie, produto
da outra porcaria, o pecado sexual; que quer se manter individuado
— 0 instinto de vida, de defesa —, que quer a todo custo se manter
individuo. E o espirito, desesperado, quer voltar ao Todo! Assim
partimos para a consideracdo de que o instinto de conservacao é
morbido, que querer nutrir-se € morbido, que a sexualidade é
morbida. Nao ha uma instintividade subordinada & Ordem nessa
teoria. O homem é uma besta, e 0 diz exatamente Paschero em
seu livro, pois identifica a sexualidade com o id freudiano. Freud
néo entendia o espirito. E o espirito de Paschero é muito especial,
por esse processo que lhes relatei. No momento em que aparece
um corpo, essa € a prova do pecado, o corpo € produto do pecado.
Entdo Paschero nédo se assombrou, quando, la pelos anos 40, co-
mecou a ler Freud. N&o se assombrou com esse critério filosofico
de que o ego pudesse ser assim diretamente da criagdo, que a
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instintividade fosse mérbida. “Nao! Isto ndo é normal no homem!
O ego infantil, bestial”, cito de memoria, “ligado ao prazer ou afa
de poder.” Entdo, o que ocorre? Algo como as espiroquetas. Apa-
recem as pautas sociais, familiares ou religiosas, obviamente exter-
nas ao homem, o qual assim as introjeta. Ao introjeta-las, censura a
instintividade e a reprime. Ai, aparece a psora, que é, como diz
Paschero, a tensdo engendrada pela repressdo do superego sobre
a instintividade ou id freudiano. Qual é, entdo, o objetivo mais
profundo da terapéutica? A instintividade perturbada! Fica total-
mente de lado o processo espiritual ou metafisico que foi, como
diziamos ha pouco, o que causou a desordem da instintividade.
Entdo, Paschero nem se preocupa em procura-lo, porque no espi-
rito n&o pode haver nada errado, sempre vai “para cima”. E preci-
SO procurar a coisa no corpo.

Como véem, por mais que proclamem essas escolas o resga-
te de um homem unitario como a grande aquisicdo da homeopa-
tia, ele ndo € unitario! Pois elas ndo consideram algo que Hahne-
mann considerava; o espirito. A unidade que elas resgataram ou
que proclamam ter resgatado a homeopatia € nada mais que a
unidade psicossomatica, ndo a espirito-psicossomatical! A psique é
um instrumento do espirito, a ele subordinada, e isso ndo levam
em conta.

Volto a repetir que ndo vamos medicar o conflito espiritual
ou metafisico, ndo podemos chegar até ele, mas o tomaremos como
guia em sua evolucdo para vermos se o individuo esta se dirigindo
a enfermidade ou a satde. Podemos devolver ao espirito seus ins-
trumentos sadios, mas se o espirito ndo ordena ao homem inteiro
que adquira esses famosos conhecimentos, voltardo a despertar as
incognitas que ficardo sem respostas: “Para que existo?”, “Aonde
vou?”, “De onde venho?”. E voltardo a gerar a angustia existencial.
E tornara a dar respostas equivocadas sobre o porqué da angustia.

Vocés entendem assim por que Paschero sustentava que o
simillimum mudava. Porque, ndo tendo essa pauta superior de vigi-
lancia de como é vivido o processo, se da Lachesis, por ter encon-
trado como chave do paciente uma hipergenesia. Se essa hiperge-
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nesia, se essa satiriase no homem, se essa ninfomania na mulher se
atenua, considera isso cura, sem investigar como “anda” o “motor”
gue determinou secundariamente a hipergenesia.

Entéo, esse individuo que ndo pode mais manifestar, ou, se
quiserem, canalizar, objetivar, ou, como disse um homeopata bel-
ga, setoriar sua angustia existencial no sexual, vai canaliza-la por
outra parte. Assim, aparecera, ressaltara outra atitude afetivo-ins-
tintiva, que Paschero detectard imediatamente e para qual dara
um novo medicamento. Mas ndo curou! Ndo poderia ter ido mais
fundo. O ultimo objetivo era solucionar a hipergenesia. Mas, como
o deixou intacto, por ndo conhecé-lo, por nao buscé-lo como obje-
tivo do verdadeiro conhecimento do drama do homem, como dei-
Xou intacto esse drama, acreditou ter curado seu enfermo no que
ha de mais profundo: o nivel do afetivo-instintivo.

O individuo que ndo pode se expressar por ai, por supres-
sdo, ira setoriar, objetivar em outra coisas, e teremos aos olhos de
Paschero uma outra enfermidade, e ndo uma supressao.

Entdo, ndo é apenas uma questdo especulativa para se passar
a noite discutindo sobre filosofia, antropologia ou religido. Tomar
partido significa, depois, conduta terapéutica! Mesmo que nao
consigamos armar a dindmica ou estabelecer a tese sobre a psora
primaria de um medicamento, temos ja algo que nos serve para a
pratica do segundo nivel, por termos melhorado a hierarquizacao
dos sintomas. Ndo mais vdo em primeiro lugar, no caso de um re-
pertorio de segundo nivel, os sintomas afetivo-instintivos, e sim o0s
daimaginacdo, que sdo os que expressam simbolicamente o confli-
to espiritual ou metafisico. Agora, temos que ver um aspecto fun-
damental disso, por que voltamos ao que dissemos tantas vezes nas
classes: ndo achem, ao comecarem a estudar homeopatia, homeo-
patia em profundidade, que simplesmente trocaram uma medici-
na por outra. Ndo! Tém que se converter em investigadores, por-
gue em nossa Matéria Médica os instrumentos para cumprir isso
sdo poucos e mal estudados, e estereotipados em suas imagens,
armados com base em esquemas ndo-homeopaticos de o que € a
enfermidade. Quando muito, esquemas psicanaliticos, psicologi-
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cos, mas ndo homeopaticos! E alguns deles em franca contradicéo
com a homeopatia. Digo-lhes isso porque alguém coloca uma con-
cepcao, - e ha outras concepgdes. Eu me entrincheiro nessa e caio
num erro grave: dar valor absoluto a hierarquizagdo dos sintomas.
Conceitualmente é certo, o valor € absoluto. Primeiro, os sintomas
daimaginacao, depois, 0s da instintividade e os da afetividade. Mas,
na pratica, temos que recorrer a manobras, pois se colocarmos
como rubricas que encabecam a repertorizacdo, os sintomas da
imaginacdo, (1) ndo “polimos” o interrogatério a fim de dispor-
mos de todas as manifestacdes da imaginacéo; (2) temos muito
poucos medicamentos com sintomas surgidos nas patogenesias.
Entdo o que ocorrerd? Cairemos na tentacdo de prescrever por
um sintoma apenas, ou teremos de optar entre trés ou quatro me-
dicamentos, pois 0s sintomas da imaginacdo que nds temos com-
putados sdo poucos, de poucos medicamentos. Haja vista que as
rubricas de ilusdes e sonhos tém poucos medicamentos e todos
com valor 1, talvez algum com 2, e muito raramente uns com 3.
Entdo, para o conceitual ha um valor absoluto na hierarquizacao.
Mas no estado atual de nossos conhecimentos, do ponto de vista
pratico, o valor da hierarquizacéo é sempre relativo e condiciona-
do a analise critica dos instrumentos de trabalho que temos.

Sem entrar na sutileza de que colocamos a frente os sinto-
mas da imaginacao, falemos em geral dos sintomas mentais. Ao
tomarmos apenas os sintomas mentais do paciente, o que estamos
conseguindo com isto? Um esquema redutor que obriga que sejao
paciente diante de nés um dos remédios que tenham consignados
no Repertorio sintomas mentais. N&o lhes ocorre pensar que qual-
quer outro que ndo possua mentais possa ser simillimum! Acrescen-
tem a estereotipia das imagens dos policrestos e entdo entenda-
mos por que, sustentando o principio da individualidade mérbida
e terapéutica, os homeopatas manejam com muita sorte, durante
toda a vida, quinze policrestos para curar as enfermidades croni-
cas! Que “salpicam” com alguns medicamentos chamados peque-
nos ou agudos para as doencas agudas. Créem, na maioria dos ca-
s0s, que nada tem o agudo a ver com o crdnico, porque Hahne-
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mann o disse literalmente, ainda que o desminta na descri¢do que
faz do processo moérbido.

Atencao! Estou dizendo que, em comparacdo com o capitu-
lo MENTAIS, NOS outros capitulos do Repertério aparecem muito mais
remédios. Mas, acrescente-se outra coisa: que nos Repertorios tra-
dicionais estdo consignados 800 medicamentos, e a Matéria Médi-
ca tem 3.500! Como chegarei a um desses medicamentos que nao
estdo repertorizados, sendo por casualidade? E por acaso ndo po-
dem ser o simillimum de algum individuo? Por isso lhes digo que é
preciso investigar. E preciso aperfeicoar o Repertdorio, incorporan-
do tudo; ensinar isto que Ihes digo do Repertério, para que se
tenha a precaucdo. “Muito bem, sim, ndo negamos os sintomas
mentais, faco um repertério com os mentais, mas tenho a precau-
cdo de fazer outra com os gerais, 0s raros, peculiares e caracteristi-
cos, sem ter 0s mentais em conta”. Assim abro o espectro das pos-
sibilidades de encontrar o verdadeiro simillimum. Isso nés nao fazemos.

Depois, se aceitamos a ortodoxia absoluta sobre a qual esta
baseada a concepcédo de psora primaria e de dinamica miasmatica
aderida, ndo até a altimavirgula, porque isso é do literal, mas até o
ultimo matiz do espirito da doutrina, vamos entrar na possibilida-
de de encontrar nos medicamentos sem mentais sintomas da mais
superior hierarquia! Por qué? Porque vamos aprender a reconhe-
cer nas sensagdes “como se”, que estdo na secao “extremidades”,
“abdome”, “garganta”, a “marca” imaginaria, que nos falara exata-
mente como o sintoma classificado como mental — devem ser con-
siderados como mentais, e ndo sdo! Todas as sensagdes “como se”,
gue estdo espalhadas por outros capitulos, devem engrossar 0s
mentais, e ndo figurar na secéo “extremidades”, para ndo confundir.

Como se comprova isto que Ihes digo? Temos um sonho em
Arnica. Um experimentador sonhou com homens esfolados, sem
pele.®® Pode-se inclusive duvidar do valor do sintoma. Figurara

B HAHNEMANN, S. Matéria Médica Pura. Trad. Tarcizio de Freitas Bazilio.
Sao Paulo: Editorial Homeopatica Brasileira, 1998 (p. 133): “Sonhos com
pessoas esfoladas, muito assustadores para ele.” (sintoma 569) A autoridade
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Arnica com 1 ponto, porque um experimentador teve o sonho,
mas na experimentacao de Arnica temos muitos mais. E o0 que en-
contramos? Perguntados sobre suas dores, 0s demais experimenta-
dores, seja nos olhos, ouvidos, pernas, sobre qualquer parte do
corpo respondem sentir “como se estivessem esfolados”.** Isto €,
h& uma coincidéncia no filtro através do qual o paciente vive a sua
dor. Suponhamos que ndo houvéssemos encontrado em Arnica um
experimentador sonhando com homens esfolados, que ndo exis-
tisse mental algum, inclusive, mas, por havermos encontrado em
outros medicamentos esse tipo de coincidéncia, teriamos de dar-
Ihe grande importancia para chegar a compreender o que signifi-
ca essa sensacdo que se repete em todos 0s experimentadores ou
na grande maioria deles. E tratar de entender qual o simbolizado
através desse simbolizador — a imagem de estar sem pele. Ai estd a
chave do medicamento. Ndo em que tenha vontade de dormir com
a mulher do préximo, como quer a escola pascheriana. Isso nédo
tem valor algum, importancia alguma, nao € essa a enfermidade.
Isso € comum a todo o mundo. Quero dizer-lhes que esse € um
sintoma que podemos chamar de comum, ndo é a ultima entranha
da enfermidade. A Ultima entranha da enfermidade é isso que nos
permite chegar ao mais profundo, que é a imaginacao inconscien-
te. Nela ha nada mais que a histéria do conflito espiritual ou
metafisico — o Pecado Original — vivido de forma personalizada.
Isto é, “sofro por tudo que se passou, mas o0 que mais me interessa

é Franz, sem indicacdo de dinamizacdo empregada. Cf., também, ESCOLA
KENTIANA DO RIO DE JANEIRO, 1988, p. 49.

4 HAHNEMANN, 1998, p. 110-111 (sintoma 114): “Dor nos dentes, como se
suas raizes fossem raspadas com uma faca”. (Abdome) “como se uma ferida
estivesse cortada para dentro” (p. 115, sintoma 228). “Dor como se esfolado
no peito” (p. 120, sintoma 330). “O peito esta afetado, como se esfolado” (p.
122, sintoma 358).

HERING, C. M. D. The Guiding Symptoms of our Materia Medica. New Delhi:
1986 (p. 4-34): “Esfoladura queimante na boca e es6fago. Esfoladura
gueimante da garganta ao estbmago. Sensagdo de esfoladura ao longo da
traquéia e bronquios. Globos oculares como se esfolados”. Tradugdo nossa.
Ver, também, ESCOLA KENTIANA DO RIO DE JANEIRO, 1988, p. 49.
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¢ esta histdria”. E essa histéria vai comecar a refletir, como Ihes
digo, em todo o organismo desordenado.

Em Natrum muriaticum encontra-se exatamente outro exem-
plo como em Arnica. Sonha que é golpeado. Como sdo as dores de
Natrum muriaticum que aparecem nos 6rgaos de eleicdo? “Como se
houvesse sido golpeado”. E isso 0 que temos de captar, é essa a via
de investigacdo que, por ora, utilizamos como comprobatdria da
tese que armamos. Por mais reduzidos que sejam o0s elementos
através dos quais chegamos a tese, se depois, abrindo o espectro e
analisando todos os demais sintomas, vemos que ela se comprova,
gue ha uma coincidéncia extraordinaria, isso quer dizer que nossa
metodologia é boa. E algum dia nos permitira fazer o caminho
inverso, ir acompreensao do remédio diretamente por todas essas
sensacoes, para interpretar ou, firmemente aderidos a um esque-
ma ortodoxo de enfermidade, fazer ressaltar os sintomas mentais
gue ficam no ar. Porque ndo pudemos entender por que tem esse
sintoma.

No enfermo todos os sintomas sdo legitimos, todos sdo ex-
pressdo plastica do problema profundo. Onde esta o erro? Nas
patogenesias! Porque nelas os sintomas que figuram ndo foram
todos despertados espontaneamente, e sim por acdo de medica-
mentos —alguns, no nivel energético, mas, outros, por agdo téxica.
Entdo, o individuo Natrum muriaticum tem pilhas de sintomas que
sdo de outros remédios. Ao contrério, no enfermo tudo é legitimo.
Ai ndo ha engano. De forma espontanea ele os tem desenvolvidos.
Nele é valido. Na Matéria Médica temos que analisa-los, que critica-
los, ndo confiar cegamente.

Mas o que me interessava ressaltar fundamentalmente é este
ponto que é tao conflituoso, que é o entendimento da enfermida-
de de acordo com o que entendeu Hahnemann, ou ndo, e sublinhar o
gue lhes dizia: - ndo € uma mera especulacao filosofica, nem antro-
poldgica. Se ndo entendemos nesse aspecto, ndo entenderemos o
critério de enfermidade, e corremos o risco de deforma-la. Nem
saberemos curar, nem saberemos seguir a evolucédo do enfermo, o
que quer dizer voltar a rediscutir o “digno de curar”! Que é o dig-
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no de curar? De acordo com a posicéo filosofica que sustenta cada
um dos intérpretes de Hahnemann, variaré o digno de curar!
“Sei que existe a modéstia”, como dizia Risquez.™® “Nunca a
experimentei, mas sei que ela existe”. A Unica escola existente ab-
solutamente ortodoxa acerca do conceito de enfermidade € a que
oriento no Instituto, aqui no Brasil, e nas outras escolas que tenho
no mundo. E a Gnica que pensa do homem o mesmo que pensava
Hahnemann, é a Unica que pensa que o destino do homem é o
mesmo que pensava Hahnemann. Por isso posso permitir-me critica-
lo naquilo em que ele mesmo se afasta de seu esquema fundamen-
tal, como em relacdo aos miasmas. O homeopata, entéo, se aproxi-
ma e ouve: a escola de Paschero diz uma coisa, a minha diz outra,
ade Sanchez Ortega, outra, a de Demarque, outra, a de Vithoulkas,
outra. Entdo, o que acontece? H4 um movimento de reacdo. Volte-
mos as fontes. “Se cada um dos que tém fama de haver estudado
homeopatia durante trinta anos me diz uma coisa diferente, vou
Ver o0 que se passa por minha conta”. E entdo, o que faz? Chega,
com as mesmas falhas culturais, a estudar as mesmas contradi¢des
que confundiram os senhores que Ihe ensinaram homeopatia. As-
sim, entre Hahnemann e Masi, ficam com Hahnemann, com toda
aldgica. Que diz Hahnemann dos miasmas? Que sifilis e sicose sdo
enfermidades venéreas, como diz a medicina oficial. Qual a dife-
renca de critério da blenorragia e da sifilis em Hahnemann com
respeito a escola oficial? Nada além de que Hahnemann se adian-
tou em varios anos a escola oficial por reconhecer a capacidade
dessas duas enfermidades de impregnar a diatese e conferir-lhe
uma determinada tendéncia fisiopatolégica. O que eu lhes dizia:
um alopata de vanguarda! E ele o diz literalmente. Entao, falam:
“Nao, vocé entendeu mal. Hahnemann afirma que séo produto do
coito impuro”. “Claro, impregnada a diatese!” Como se resgata o
espirito da doutrina, ja que isso foi dito realmente por Hahnemann?

5 Fernando Risquez, homeopata venezuelano, presidente do 430 Congresso
da LMHI, Atenas, 1988. Cf. ESCOLA KENTIANA DO RIO DE JANEIRO,
1988, p. 49.
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Porque ele, em algo que pode investigar mais a fundo, coloca o
seguinte: aenfermidade verdadeira é a alteracdo morbida da forca
vital, as entidades anatomoclinicas sdo sua conseqliéncia. Portan-
to, frente a esse descobrimento, bem fundamentado por Hahne-
mann, com sua sintomatologia prépria, ndo se pode sustentar o
critério de que determinadas entidades anatomoclinicas, como a
sifilis e a blenorragia, possam escapar do enunciado geral de Hah-
nemann. Assim, sdo consequéncia do acometimento morbido da
forca vital. Diga Hahnemann o que disser literalmente, ele tem
uma colocagdo modificada com relacao ao conceito de enfermida-
de que, se aceitamos como acertada, ndo podemos tomar como
acertada a outra posi¢do, ou o outro tipo de enfermidade que ele
subordina a colocacao geral. Portanto, temos que ver, como viram
Allen e Kent, e por isso parecem contradizer Hahnemann, que a
sifilis e a sicose devem se generalizar muito mais além das enfermi-
dades que apareciam depois da existéncia do antecedente do tipo
“cancro” ou “condiloma”. E, como partilhavam o mesmo critério
antropolégico de Hahnemann, e como haviam valorizado tudo que
ele dizia, o que significava colocar a énfase nos sintomas mentais,
no estado moral, como se dizia na época, esqueceram o cancro e o
condiloma — o0 antecedente era encontrar uma atitude unitaria
mental e somatica. Entdo o que importava era ndo que tivesse havi-
do um condiloma, e sim uma atitude de hipertrofia no mental que
se refletia no fisico; ou destrutiva no mental, destrutiva no fisico —
0 homem unitario! Assim, ampliaram o campo da sifilis e da sicose,
levando-as a se converterem em modalidades da alteracdo morbi-
da da forca vital. E também deixaram as coisas pela metade, pois
estavam naquele processo de transi¢ao, que referi, um pouco mais
avancado que o de Hahnemann. Por qué? Porque caem numa con-
tradicdo. Kent disse claramente que os micrébios eram o produto
da enfermidade, e ndo a causa. Mas, depois, disse que sifilis e sicose
sdo adquiridas por contagio. Por qué? Porque nao se desligaram
totalmente, e ndo porque a idéia central que os guiava ndo era a
verdadeira linha a ser seguida. Isso foi o que eles viram. Assim, ndo
havia necessidade de que houvesse um condiloma ou um cancro
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para que existisse 0 miasma sifilitico ou sicético. E por que disse-
ram criticamente, mas nao explicam por que a enfermidade é uma
s6? Porque Hahnemann dizia que era uma sé a alteracdo mérbida
da forca vital com diferentes manifestacGes. E a0 mesmo tempo
em que eles aumentam o campo da sifilis e da sicose, diminuem o
campo da psora, porque lhe subtraem tudo o que € lesional. Pelo
mesmo raciocinio viram que a atitude mental do psoérico era varia-
vel. Se um sujeito varia constantemente, ndo pode estruturar le-
sd0, pois é necessario um tempo de persisténcia em um determina-
do transtorno fisiopatoldgico para que se transforme em
anatomopatoldgico. E eles, o que viam no psoérico? Todos os classi-
cos dizem na descricdo da psora: hoje, hiperativo; amanha, apati-
co; hoje, triste; depois de amanhd, alegre; e todos assinalam como
sintoma principal para diagnéstico do miasma psdrico a variabili-
dade na sintomalogia. E como o organismo é unitario, se varia o
mental, varia a func¢ao fisiologica e, portanto, ndo se estabelece
lesdo. Sempre recordo como exemplo o que acontece com a irri-
gacdo de um setor tissular. Se mantenho esse territério sob
vasoconstricdo por tempo suficiente, ele ird para a necrose e para
a ulcera. Se o mantenho por tempo suficiente em um regime ex-
cessivo de sangue, altera-se o numero de células e vai a hiperplasia.
Mas se alterno rapidamente vasodilatacdo e vasoconstri¢ao, esse
territério tissular sofrera por essa alternancia anormal, sem, no
entanto, constituir lesdo — por nao haver tempo, pois se nesse se-
gundo provoco vasodilatacao e no segundo seguinte provoco uma
vasoconstricdo, na soma dos momentos, a quantidade de sangue
que chega até ele é a mesma, a necessaria para se viver normal-
mente, sem se lesionar.

Por esse motivo retiraram da psora a lesdo somatica, no que
também parecem contradizer Hahnemann, ja que ele faz uma lis-
ta de enfermidades psoricas, carregadas de entidades clinicas com
lesBes estruturadas. Entdo, como contradizem Hahnemann?!

Mas, o ponto fundamental é este: detectar em qual momen-
to, como detectou Hahnemann. Lembrem-se do prélogo a segun-
da edicao do Enfermidades Cronicas: “tenho medo de que aqueles a
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guem lego estes maravilhosos descobrimentos ndo cheguem a captéa-
los ndo somente naquilo que dizem literalmente, mas sim no espi-
rito”. Entdo, foi isto o que captaram os seguidores — 0 “espirito”.
N&o poderia fazer o enunciado dessa teoria geral da enfermidade
e depois Ihe tirar duas ou trés entidades clinicas, porque aparente-
mente eram independentes! Teriam de se subordinar a alteracao
morbida da forca vital.

E por isso que insisto na necessidade de adequarmos a no-
menclatura. “Psora” ndo deveremos alterar nunca, porque é um
termo original para um descobrimento original, e, ademais, em
sua mais profunda acepcéo, de mancha, é o mais grafico que existe
para ressaltar qual é a esséncia da enfermidade do homem. A man-
cha que ha em sua imaginacdo, constituida pela recordacédo das
perfeicdes que teve e que perdeu; pela lembranca de como
instrumentou esse pecado, e as conseqtiéncias que Ihe trouxe; pelo
conhecimento subliminar da verdade de cada coisa que ha na na-
tureza que seu pai Adao conhecia e transmitiu, mas que foi sub-
mergindo cada vez mais no inconsciente. Porque a recordacgao des-
pertava dor, assim tratou de esquecé-lo! Assim, foi-se criando o in-
consciente. O inconsciente é incompativel com a linguagem
adamica. Adao era todo consciéncia, ndo podia possuir um incons-
ciente. Comecou a crid-lo quando quis comecar a esquecer o que
Ihe havia ocorrido! E, junto, sepultou a ciéncia infusa. Por que o
gue diz o Génesis? Que Deus apresentou os animais a Adao, para
gue lIhes desse nomes. Adao deu-lhes nomes, e Deus achou que
eram corretos. Pois Adao ou ndo necessitava fazer o processo de
abstracdo, ou o fazia numa velocidade enorme. Entdo néo precisa-
va ter de pensar “Que significa a planta tabaco? Que mensagem ha
nela? Que aspecto da perfei¢do de Deus estd mostrando?”. Olhava-
ae jaosabia! E tudo isso meteu no inconsciente. Por isso é que, ao
se ir asimbologia, encontra-se um denominador comum a todas as
culturas, que viram algo igual ou muito similar ao que viram as de
mil anos atras. Pois ai estd 0 conhecimento que nos legou Adéo -
encoberto, confuso, subliminar, volto a repetir. Mas, 0 homem sabe.
No entanto, como o pensamento intuitivo ndo pode ser manejado
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a vontade, a ciéncia o nega em sua forma de trabalhar e se apega
ao pensamento logico. Assim, entramos em pleno positivismo, que
nos impede de acrescentar, em nossa tarefa de tratar o homem,
todos os conhecimentos do homem. Atencéo para o contraditorio
que é: admitem, reconhecem, a ciéncia mesma reconhece que a
intuitiva é a forma mais elevada de conhecer que possui o homem,
mas ndo se permitem usar a mais elevada forma de conhecer. Esta
bem, nés teremos que usa-la, dando a forma com que estamos
estruturados no momento. E durante muitos anos, teremos de usa-
la como confirmatorio do pensamento I6gico. E a nossa ferramenta
habitual de trabalho. Assim, uma vez chegando, se quiserem, a
determinada interpretacéo pela via da légica, vamos ver se 0 que
esta assinalado pelo pensamento intuitivo confirma o que nos diz
0 pensamento logico. Chegara o dia em que poderemos fazer o
que pretendem os antropésofos. Querem seguir outra via, por in-
tuicdo: “vejo a arvore, que penso de tal arvore? Da-me uma sensa-
cdo de forca. Vejamos se serve aos debilitados”. Mas, ndo tém for-
ma de confirmar se isso € ou ndo assim. Entdo, teremos de usar
outra via, até que aprendamos. Facilitemos nosso préprio reflexo
condicionado, e saibamos que quando algo nos suscita tal coisa,
por todos 0s antecedentes em que isso se confirma, podemos nos
deixar levar pela intuicéo.

Questdo de um palestrista:'® Sobre a influéncia do pensa-
mento de Swedenborg! em Kent.

Resposta do Professor Masi Elizalde: Kent se diz discipulo
de Swedenborg, que tudo o que ele sabe é devido a Hahnemann e

6 Da proxima questdo em diante nos limitaremos a usar a letra “Q” para
assinalar as questdes dos palestristas, e a letra “R”, para as respostas do Profes-
sor Masi Elizalde.
17 Segundo HASTINGS (Encyclopaedia of Religion and Ethics. New York:
Great Britain by Morrison and Gibs, 1967 apud ESCOLA KENTIANA DO
R10 DE JANEIRO, 1988, p. 49-50),

“Emanuel Swedenborg nasceu em Estocolmo em 1688. Segundo filho de
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a Swedenborg. Mas isso ndo impede que tenha uma cultura
escolastica. Swedenborg possuia um conhecimento enciclopédico
antes de enlouquecer. Ou talvez nem tenha enlouquecido, e teria
razdo. Ndo sou eu quem pode afirmar se realmente ele se comuni-
cava com 0s anjos, mas, para a maioria das pessoas, Swedenborg
chegou a loucura, e, como possuia muitos conhecimentos, mes-
clou teorias. Antes ou depois de enlouquecer, ndo acredito que
uma mentalidade da forca de Swedenborg, e na época em que
viveu, pudesse haver desconhecido a escolastica. De modo que ele
deve ter brindado Kent com muitos conhecimentos da escolastica
classica também. Dificil — porque a obra de Swedenborg é enor-
me, pouco conhecida — poder rastrear tudo isso. Que é iluminista,
naturalmente, e Kent utiliza muitas das coisas que Ihe chegaram

Jesper Swedberg, bispo de Skara e ex-professor da Universidade de Upsala,
teve seu sobrenome mudado em vista de um titulo de nobreza recebido
pela familia da rainha Ulrica Eleonora em 1719. Pouco se sabe de sua
infancia. Ap6s completar seu estudo em Upsala em 1709, parte para uma
viagem ao estrangeiro. Em 1711, em Londres, dedica-se ao estudo da ma-
tematica e da astronomia, a0 mesmo tempo em que se mantém familiari-
zado com o melhor da literatura inglesa. Ap6s estada de dois anos em
Londres e Oxford, visita a Holanda, a Franca e a Alemanha, trabalhando
durante todo o tempo em inumeréveis inven¢des. Uma delas era “o plano
de uma certa embarcagdo que, com seus homens, iria sob a superficie do
mar e infligiria um grande dano a frota do inimigo”. Outra de suas inven-
¢Oes era uma arma que dispararia 60-70 tiros em sucessdo sem ser
recarregada. Em 1716 foi designado pelo rei Carlos X11 assessor extraordi-
néario do Conselho na Universidade de Upsala. Em 1721, no estrangeiro,
dedicou-se ao estudo da mineralogia. Durante a viagem publica um trata-
do sobre fisica e quimica, a segunda edi¢do de Novo Método para o Acha-
do da Longitude e, em Leipzig, Apontamentos sobre Geologia e Minera-
logia. Mas foi com Opera Philosophica et Mineralia, em 3 volumes, no
primeiro dos quais propde a hipotese nebular sobre a origem do universo
numa antecipacdo a Kant e a Laplace, que adquire reputagdo na Europa.
Logo depois apareceram A Economia do Reino Animal (1740-1) e O Rei-
no Animal (1744-5), resultado de seus longos estudos em anatomia e fisi-
ologia. Em 1745 publica Veneracdo e Amor de Deus, que marca a surpre-
endente transicdo em seu pensamento da argumentacao cientifica e filo-
sofica ao que geralmente se toma como uma forma de misticismo religio-
S0, mas que o proprio autor descrevia como percepgdo espiritual. Sua
mente, como ele mesmo afirmava, abrira-se, permitindo-lhe ouvir e ver
coisas de outra vida. Swedenborg da o ano de 1743 como a data de sua
abertura espiritual, mas foi em 1745, segundo suas proprias afirmagdes,
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mescladas, como por exemplo, esse encadeamento — e aqui se dis-
tancia do tomismo — que faz da forca vital, com sua inteligéncia
criadora, uma substancia simples, que depende de outra substan-
ciasimples que é aalma. Isto é claramente swedenborguiano. Mas,
0s esquemas antropologicos que segue retornam a escolastica, quan-
do diz que a enfermidade do homem consiste no desacordo entre
o intelecto e a vontade. Outro aspecto que nos pode confundir é
gue tanto Kent como Hahnemann déo exemplos de contetdo cla-
ramente platénico, como o paragrafo 9. Que depois torna mais
claro no paragrafo 15, mas no paragrafo 9 deixa a entender que o
homem esta formado por trés coisas distintas: o corpo, o espirito
dotado de razdo e a forca vital que mantém entre eles uma harmo-
nia. Esse “O espirito dotado de razdo que habita em nés” é uma
forma de expressdo platbnica.

Mas no paragrafo 15 diz, “atencdo, que isto é feito com um
critério didatico, no entanto sdo uma Unica e mesma coisa”. Por
que a utilizacdo de exemplos platénicos? Vejamos os objetivos que
colocava neles. Ele queria fazer entender ao médico que ele abor-
dava o problema da enfermidade através dos aspectos hierarqui-
camente superiores do homem. Era o que Ihe importava. E é mui-
tissimo mais facil alcancar esse objetivo com exemplos platdnicos,
muito mais simples, que enunciando o conceito de composto subs-
tancial, que é muito dificil de explicar com clareza a pessoas que se
iniciam sem conhecimentos de antropologia e filosofia. Assim, ele
utilizava, quando lhe convinha, um exemplo platénico, mas por

gue estabeleceu uma ligacao total com anjos e espiritos, comunicando-se
diretamente com eles sem perder a consciéncia. Em 1747 abandona o
Conselho das Minas e devota-se a tarefa que ele imaginava caber-lhe por
chamamento divino, publicando iniUmeros trabalhos teoldgicos até 1771,
entre os quais Arcana Coelestia, em 8 volumes, Céu e Inferno e Providén-
cia Divina. Morreu em 1772. [...]"
[Aqui comeca comentéario da Escola Kentiana do Rio de Janeiro] Ver tam-
bém em BORGES, J. L. Cinco Visdes Pessoais. Brasilia: UnB, 1987, a confe-
réncia sobre Emanuel Swedenborg.
8 GALHARDO, J. E. Iniciagdo Homeopatica. Rio de Janeiro: Henrique M.
Sodermann, 1936. (p. 113-114):
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nada mais que como um exemplo. Inclusive, numa carta a Stapf?®,
informa que utiliza algumas notas de Platdo, dizendo tomar de
Platdo algumas coisas, mas nao sendo platénico. E, depois, volto a
repetir, ha muito de Kent que vem do conhecimento ocultista,
iluminista de Swedenborg. Por exemplo, ndo surge de um questio-
namento homeopatico falar das oitavas de sensibilidade energética,
através do que tinha a tendéncia a padronizar determinadas po-
téncias em detrimento de outras. No entanto, também ai faz uma
retificacdo homeopatica porque, se bem preconiza essa escala, acei-
ta usar outras entre essas dinamizacgdes. Diz que, em resumo, de
dinamizacdes nada se sabe, que se deve estudar mais; que cré que
a Unica coisa verdadeira que se deve pensar acerca das dinamiza-
cOes é que dependem da individualidade e, assim, qualquer uma,
entre a 30 e a 1IMM, é boa para determinado individuo. Vejam
como, atraves desses conceitos, ele se retrai um pouco e retorna ao
homeopatico. Isto, das oitavas, repito, ndo surge da homeopatia.
Que exista um ritmo em cada ser humano, sim, mas, nédo se pode
padronizar nas dinamizagdes o ritmo do ser humano! Por exem-
plo, num dado momento de minhavida, hoje, sou sensivel a 100CH,
e, amanha, ndo sou sensivel a 110CH, mas a 120CH Sensibilidade a
100CH, sensibilidade maxima a 100CH, pouca ou nenhuma sensi-
bilidade a 110CH, sensibilidade a 120CH. Mas, em outro paciente,
haverda um ritmo que faca com que sua energia varie para estar
hoje maximamente sensivel a 100CH e depois a 130CH, e depois a
160CH. Isso pode existir, mas ndo é possivel reduzi-lo a um esque-
ma fixo de poténcias. Que ele seja discipulo de Swedenborg é cer-

“Johann Ernst Stapf. Nasceu em 09/09/1788, em Naumburgo, cidade si-
tuada a 27 km ao sudoeste de Merseburgo, Saxe prussiano, onde seu pai
era pastor protestante [...] foi o primeiro estudante que procurou o Mes-
tre, oferecendo-lhe sua confianca e sua inteligéncia numa afeicdo que so-
mente a morte os separou. Foi seu primeiro aluno.[...] Era um dos inicia-
dores da “Bandeira de Ouro“, isto &, do Instituto Homeopatico que funci-
onava na propria residéncia do sabio e onde o Mestre fazia o curso de
aprendizagem e propaganda da Homeopatia. [...] faleceu a 11 de julho de
1860.”
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to, mas repito que de Swedenborg ainda em seu delirio é o que
adquiriu em sua vida, e tem uma cultura vastissima. De modo que
creio que, se Kent admite que deve tudo a Swedenborg e a Hahne-
mann e compatibiliza o pensamento antropolégico de Hahnemann
— que é claramente aristotélico — com seus conhecimentos de
Swedenborg, é porque talvez tenha captado de Swedenborg aqui-
lo que coincidia, e o satisfazia mais, com a escolastica.

Q: Pode-se dizer que, do ponto de vista clinico, a ma agrava-
cao é sifilitica e a supressao, sicética?

R: Né&o, em absoluto. A méa agravacdo pode determinar a
eclosdo de sintomas de tipo sicotico, de tipo sifilitico, e, inclusive,
psorico. E a supressdo ndo é sempre sicética, pois se pode determi-
nar a supressdo de um quadro sifilitico com metastases mérbidas
de tipo sifilitico também.

Q: O senhor falou que o remédio homeopatico ndo toca a
alma do homem, que a alma do homem é capaz de pecar, mas que
0 pecado ndo é a enfermidade. Noutra oportunidade, o senhor
disse que o espirito do homem é perfeito e o que precisa evoluir é
seu corpo e a psique. Nesse sentido, por que falar, como Kent, que
a enfermidade é espiritual?

R: Bem, é questao de adequar termos. Outro dia fiz este es-
clarecimento em S&o Paulo, pois me havia dado conta de ter dito
isto, quando o que havia querido dizer era que o espirito era per-
feito, mas, como entrava em contato com uma sensitiva e uma ve-
getativa imperfeitas, teria que evoluir, ja que é um todo, aperfeigo-
ando seus instrumentos. O que quis dizer é que, no momento da
concepgdo, no momento em que sai de Deus, é tdo perfeito quan-
to o de Adao. Nao se esquecam, no momento da concepcao é feita
uma Unica coisa, um composto substancial com imperfeicdes, dai
sua necessidade posterior de evoluir. E como se o imperfeito sur-
gisse da perfeicdo, entdo, teria que se reportar a este lastro. Essa
seria a concepgao. O outro ponto: eu nao falo de enfermidade
espiritual, falo de conflito espiritual, que é diferente. Disse, por
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outro lado, que o equivalente ao pecado a nivel espiritual é a en-
fermidade a nivel de composto substancial. Isto é, poderiamos
engloba-lo sob o termo “madrbido”. Um pecado é algo mérbido;
seu correlato no homem inteiro é aenfermidade. Mas, falo de con-
flito, pois o pecado seria a enfermidade do espirito. Nada tem a
ver com a medicina.

Q: O pecado nédo se cura, a enfermidade, sim.

R: Depende do livre-arbitrio. Pode-se curar a enfermidade
individual, mas ndo a enfermidade de espécie, que é a que causou
o pecado original. Isto é, as perdas reais do homem - os dons
preternaturais e o ambiente harmonioso. Isso, ele o perdeu pelo
pecado e ndo o recuperara por mais sdo que esteja individualmen-
te. Parece uma sutileza, mas é muito certo. Ao contrario, temos as
perdas imaginarias. Quais sdo? Aquilo que o homem cré ter perdi-
do porque conhece a histdria do que sucedeu a Addo. Cada indivi-
duo atual cometeu um pecado de cumplicidade, mas ndo o execu-
tou! N&o executamos o pecado que cremos ter executado! NGs nos
fazemos cumplices de Adao dizendo - isso é lido na imaginacéo,
em que isso esta estampado —, quando o espirito se introduz na
imaginacdo, “sim, estou de acordo, me atrai esse aspecto do peca-
do”. Mas ndo pode leva-lo a pratica. No entanto, como sabe, pela
memoria de sua parte adamica, que, por haver feito um movimen-
to igual, foi desencadeada toda essa tragédia, cré nao ser util. Mas
é util, por isso pode ser curado. O que ndo vai ser curado é a natura
lapsa, isto é, a natureza que perdeu hierarquia, que é o caso de
Adéo, o qual pensou mal, desejou mal e atuou! Nos ndo atuamos
no pecado original, somos cimplices, ndo executores. Entdo, ndo
perdemos nada, mas ficamos marcados por termos dado consenti-
mento a tal ou tal aspecto. Arnica cré ser inutil, mas é util. Nux
vomica cré ndo ter ensinado o desacertado e o acertado, quando
na realidade ndo tinha a obrigacao de ensiné-los a ninguém. Ignatia
cré ter um voto para cumprir, ndo tendo voto algum para cumprir.
Por isso vocé pode curar, sendo nao curaria nunca ou, pelo menos,
retirar a angustia existencial. O que é que faz o simillimum? A Unica
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coisa que ele faz é curar a angustia existencial, permitir que todo
esse drama imaginario apareca mais a consciéncia, quando entao
0 homem pode analis&-lo com maior objetividade e clareza — faz-se
mais claro seu problema. Dai, enfrenta-o, dando-lhe uma boa solu-
¢do, ou voltando a se equivocar. Se lhe da uma boa resolucéo, co-
meca a ser, como dizia ha alguns dias, Pulsatilla sdo Nux vomica sdo.
O que significa isso? Que Nux vomica vai ter acesso a reconciliacéo,
ao transcendente fim da existéncia, pela via da justica — ndo ha
outra possibilidade, porque é um Nux vomica. E Pulsatilla tem de ir
a reconciliacdo pelo amor, pois seu tema € o amor. Entéo, isso é o
que devem entender. No homem mais sadio, poderdo fazer o diag-
nostico de seu simillimum, porque na sua vocacao, se a esta desen-
volvendo corretamente, seu caminho para a evolugdo espiritual
passa através desse tema que ele elegeu ao se fazer cimplice do
pecado. Para bem ou para mal? Para mal quando opta por querer
repetir com éxito aquilo em que fracassou como Adao, repetir em
sua vida atual, ou quando cai no outro aspecto do pecado, tdo seve-
ro quanto o da soberba, que é o da desesperanca, que € negar a
misericordia divina — a sifilis. Dentro do tema amor: ou exige, de
modo ditatorial, amor, ou trata de conseguir amor pela via da adu-
lacdo, da hipocrisia, da mentira — em sicose; ou, em sifilis, “ndo
posso obter amor, nem tentarei, por saber estar condenada ao de-
samor, ninguém mo dara” — desesperanca. E, em satde, através do
amor, eu reconhec¢o que meu pecado contra Deus foi desconhecer
0 seu Amor. Assim, humildemente reconheco que ndo sou nin-
guém sem o0 Amor de Deus e que dependo, para continuar existin-
do, do Amor de Deus. Assim, minha via sera a via do amor.

Q: Onde esta a visdo do pecado em Hahnemann?

R: Primeiro, no que lhes acabo de dizer, em Esculapio na
Balanca, quando fala de sensa¢Bes que permitam gozar de bem-
estar ou da felicidade, a¢Bes que exaltem a dignidade, conheci-
mentos que abarquem o Universo para se aproximar do Ser que
adoram, etc.; isso vocés encontram no tomo “Da Beatitude” em
Sao Tomas, perfeitamente desenvolvido, com o mesmo objetivo.
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Em toda a concepcgao — vocés o encontrardo em todas as partes —
gue precisamente a beatitude consiste, como afirmou Hahnemann,
em se aproximar de Deus, “0 Ser que adoram os habitantes de
todos os planetas”. Segundo, no prélogo a quarta edi¢do, Hahne-
mann diz que a enfermidade lesional, conseqiéncia do acometi-
mento marbido da forga vital, determina que a natureza realize
esforcos incompletos e miseraveis, que se transformam na enfer-
midade mesma, isto é, a entidade clinica que desejamos curar. 1sso
explica a posicdo aparentemente contraditéria. Hahnemann fala
muito mal da vis medicatrix naturae, coisa que a maioria dos home-
opatas ndo compreende. Tem-se Sanchez Ortega que, contrario
ao dito por Hahnemann, afirma que se deve imitar a vis medicatrix
naturae. Ndo, Hahnemann diz que ndo se deve imita-la! A aparente
contradicao estd em que diz que se deve respeita-la, ndo imita-la! A
idéia de Hahnemann € a seguinte: a entidade clinica é a manifesta-
¢do dos restos da caricatura do dom preternatural da Integridade.
O que ¢ a Integridade? A capacidade, no caso de se lesionar, de
reparar-se ad integrum, sem necessidade de medicacdo. Hahnemann
vé, como lhes digo, que nos sobra um resto —a forga vital inclina-se
a direcéo correta, mas ndo o consegue! E insuficiente! Entao, Hah-
nemann disse duas coisas: (1) ndo chega nunca a completar o es-
boco curativo; (2) tampouco é capaz de manté-lo em planos super-
ficiais. Portanto, ele esta “pintando”, ainda que néo o diga por ter-
mos tomistas, 0 mesmo que Sdo Tomas define como natura lapsa.
Isto é, o pecado ndo degradou a natureza. Diminuiu-a em suas
potencialidades. Mas ela tem 0 esquema e a caricatura do que de-
veria ser, por isso respeita-la mas ndo imita-la, porque nao chega
nunca a nada bom. Temos o exemplo classico da asma e do eczema.
Quando o paciente que nos procura por ter asma diz que quando
crianca tinha eczema, logo pensamos que foi suprimido e apare-
ceu aasma. Mas vocé comeca a interrogar e nada. O paciente rela-
ta que os pais o levaram a varios dermatologistas e que nenhum
tratamento Ihe trouxe éxito, e que um dia um clinico lhes disse
gue nao se preocupassem, pois 0 eczema desapareceria sozinho na
adolescéncia. E um fato de observacéo! Claro, ele ndo tem possibi-
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lidade de se manter com eczematoso durante toda a vida. Um dia
iSO se esgota, pois esse esboco de integridade é imperfeito. Ja ndo
consegue manter a manifestacdo na superficie, e se manifesta mais
internamente. Poderiamos dizer que fez uma supressdo esponta-
nea. E quando damos o medicamento correto vai se comportar
como se houvesse sido suprimido, pois 0 eczema retorna. Mas nin-
guém o havia suprimido. Assim, temos a consideracéo de subordi-
nar a medicina a existéncia no homem de um fim transcendente.
A descri¢cdo coincide com tudo o que disse Sdo Tomas em “A
Beatitude”. Considera que a vis medicatrix é o residuo de uma inte-
gridade rebaixada, mas ndo degenerada, pois a inten¢éo, a dire-
¢cdo é boa. O mesmo que diz por S&o Tomas. E onde as coisas se
tornam evidentes é no fato de que Hahnemann utiliza permanen-
temente a formula “humana natureza abandonada a si mesma”,
que € uma féormula tomista. S&o Tomas a emprega permanente-
mente. Mas onde se torna totalmente claro que Hahnemann o
tenha seguido é em A Medicina da Experiéncia, em que comeca o
escrito pintando “o homem é a mais indefesa de todas as criaturas,
porque ndo possui penas, garras, dentes, branquias, etc.”. A Unica
coisa que faz € dar um pouco mais de exemplos mas, isto € o artigo
111 da Questdo XCI da Suma, com 0s mesmos exemplos e com a
mesma conclusdo: “mas Deus deu ao homem sua inteligéncia, etc.,
etc., para que faca ele mesmo aquilo com que a natureza néo lhe
brindou.” Isto é, atrevo-me a dizer, plagio! Pois sdo tdo exatas as
palavras, tudo tdo exato, que este é um plagio da Suma Teoldgica
nos Escritos Menores. Bem, é desconfiar demais se, com tudo isso,
ndo se convencem. Eu ndo parti do tomismo para entender Hah-
nemann. Eu nada sabia sobre tomismo, apesar de ter sido educado
em colégio de padres. Tinha que ler Sdo Tomas, mas tomismo,
tomismo como se estudava antes, em que havia a matéria psicologia,
gue se estudava de acordo com a psicologia escolastica, naquela
época ja nao se fazia. Como cheguei ao tomismo? De modo muito
simples. Falava tanto de espirito Hahnemann, de alma, que che-
guei a uma conclusdo: “Nao ocorrera que ndo é Hahnemann que
se expressa obscuramente, sendo que eu sou um inculto? Que sei
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de alma? Das poténcias da alma? Nem sabia que se chamavam po-
téncias”. Entdo, pensei que devia estudar um pouco sobre essa ques-
tdo da alma, pois se eu admito que o homem, em seu problema
morbido — porque o disse Hahnemann — tem a intervencdo da
alma, e se conheco a anatomia do corpo e ndo conhec¢o nada da
alma, entdo disse: “Vou estuda-la! Mas, o que estudo? Por onde
sigo?” E, gragas a Deus, ocorreu-me: “Vou comecar pelo principio,
com o firmemente adquirido, depois verei as outras escolas”. E o
que é o tradicional? A Escolastica. E iniciei pela leitura de Sao To-
mas, no seu trabalho sobre o homem, antropologia tomista. A
medida que lia me dava conta de que era o que Hahnemann havia
dito. Tudo o que eu ndo havia compreendido, compreendia-se des-
de o ponto de vista tomista. Isto &, fui ao tomismo para buscar um
conhecimento de que carecia e porque me pareceu que o melhor
era iniciar pelos classicos, o que se havia admitido por séculos.
Depois, veria a escola tal, a tal de psicossomatismo, mas primeiro
gueria ter um panorama geral dos classicos. E ai me deslumbrei!
Tudo o que era para mim obscuro e contraditério na homeopatia
ficou claro e demonstrou sua condi¢do de aparente contradigdo e
nada mais!

Depois, ha outra coisa também fundamental, talvez um
pouquinho mais sutil, mas que é importante levar em conta. Isto
ndo se vé claramente dito por Hahnemann, e sim por Kent e Allen
—que o dizem, mas depois ndo se mantém dizendo-o permanente-
mente. Eles seguiam, em sua compreensdo do homem enfermo, a
Biblia, tomando-a como palavra revelada por Deus. Kent o diz,
numa das primeiras licBes da Filosofia, quando afirma ser necessa-
rio crer na existéncia de um estado de caos, confusdo, desordem,
prévio a aquisicdo pelo homem do que hoje chamamos de psora;
gue seria sumamente racional tratar de entender os motivos, 0s
detalhes desse estado de caos. Dirige-se aos alunos: “Alguns de vocés
me dirdo que neste caso teriamos que admitir a Biblia como verda-
de historica, por ser o livro que se reporta 0 mais longe as origens
da humanidade; bem, considero isso muito acertado, mas, ainda,
espero que vocés aceitem a Biblia ndo apenas como verdade histo-
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rica, sendo como palavra revelada; mas, disso nunca falo em mi-
nhas classes.” Que nao falasse nas classes ndo quer dizer que ndo o
tomava como esquema para afirmar muitas coisas que afirmou sem
dizer por qué. E Allen tem uma frase que tambhém comprova seu
tomismo; ou ndo era tomista, mas coincidiam suas idéias. Coincidi-
am por outro caminho. Allen disse textualmente uma das normas
de nosso esquema referencial para entender qual o problema
metafisico nos medicamentos: “por tras da sintomatologia de toda
enfermidade encontra-se a sintomatologia da lei violada.”™ Que
disse Sdo Tomas? “Aquilo que ao final se converte no castigo e no
sofrimento do homem néo é nada mais que aquele aspecto da lei
gue nao quis obedecer.” Sdo muitas coincidéncias.

Q: Por que ndo quis obedecer?

R: N&o posso responder. 1sso € um mistério. Chama-se “mis-
tério de inigliidade”. E um mistério, porque tendo tudo o que ti-
nha mostrou-se inconformado. Nao sabemos!

Seguindo o raciocinio para se descobrir o conflito metafisico,
por tras de cada uma das facetas do pecado, sempre encontramos
0 mesmo: uma desconfianga a respeito do Amor de Deus. Agora,
por que desconfiou com todas as provas que Deus Ihe dava?

Assim pelo menos a religido catdlica o denomina mysterium
iniquitatis, mistério da iniquidade.

Q: Nao seria essa curiosidade uma busca de saude?

R: Nao! Pelo seguinte: porque ele, nesse momento, possuia
salide perfeita, que correspondia, como normal, a sua natureza
humana. Ele quis adquirir os atributos da divindade que séo de
uma natureza distinta, portanto patolégicos para o homem. Posso
ser bom em minha dimensdo humana. Deus também é bom, mas
numa dimensao que desconheco, e que nao me faz bem, por ndo
ser a minha. Um gato néo seria feliz de posse de coisas que tem o

¥ ALLEN, 1985, p. 55. “[...] toda vida normal esta governada por lei e esta em
harmonia com ela. [...] toda enfermidade é uma alteragdo da Lei ou a sinto-
matologia de toda enfermidade é a sintomatologia da Lei violada.”
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elefante! Ao aspirar a uma perfeigdo que ndo era o seu grau de
perfeicdo, rechacou o grau de perfeicdo que possuia. Por isso é
gue ndo ha castigo divino — é um desencadeamento de uma coisa
matematica. Um exemplo de Argentum nitricum: 0 homem era imor-
tal, ndo se conformou em ser imortal, quis ser eterno como era
Deus. Qual a diferenca entre ser imortal e ser eterno? Na imortali-
dade existe o tempo. O individuo imortal, j& que é humano, tem
de realizar um continuo passar da poténcia ao ato. Essa passagem
da poténcia ao ato € um dos componentes do tempo. Na eternida-
de, que somente Deus possui, ndo ha tempo, ndo ha nocédo de
tempo, porque Deus é ato puro, entdo ndo ha etapas evolutivas, é
ato puro, ja é. Por isso se define Deus “Eu sou O que €”. E o ser, e
esse ser ato puto ndo tem nocédo de tempo. Foi isso que invejou
Adé&o Argentum nitricum: deter o tempo, fazer com que desapare-
cesse 0 tempo de sua histéria. Como vemos Argentum nitricum atu-
al? Apressado para chegar ao encontro — podemos classificar a ati-
tude como sicética: quer repetir a tentativa de alcancar a extincédo
da nocéo do tempo. Pois, simbolicamente, o que é um encontro?
Uma detencdo do tempo! No encontro marcado, no compromis-
s0, 0 tempo se detém. E um ponto que foi fixado no transcorrer do
tempo. Entdo, na sicose, apressa-se para chegar ao encontro, mas
como tem a lembranca de que haver querido deter o tempo foi 0
gue causou todo o seu sofrimento, ao mesmo tempo tem medo de
chegar ao encontro e tem diarréia de antecipacéo! E se 0 véem em
sifilis, qual o sintoma de Argentum? O tempo passa demasiado len-
tamente, resignou-se e agora o tempo é excessivamente enorme
para ele. Assim, o que ocorreu? Ele repudiou, rechagou uma per-
feicdo como a imortalidade, por aspirar a uma eternidade que ndo
poderia ter jamais. Por qué? Porque ndo estd em sua natureza,
porque nao é e jamais sera ato puro. Por isso € patolégico. A parte
outro fato, que podemos acrescentar para ir ao fundo da questao,
gue é que o pobre Adéao quis ser um Deus que ele inventou! Como
Ihes disse ha pouco, ndo conhecemos Deus! Posso atribuir a Deus,
em grau superlativo, o que considero, do meu ponto de vista, per-
feicdes. Mas, ndo sei como as possui Deus! Tenho minha idéia de
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bondade, atribuo a Deus uma bondade superlativa, mas ndo sei
como se configura essa bondade superlativa, ndo posso conhecer
sua esséncia. Entdo, o que acontece? Que o deus que desejou ser
Adao foi um Deus inventado por ele! A sua imagem e semelhanca
—do homem! Um super-homem! Isto &, orientou-se a um nada, a
um ser inexistente!

Q: O conceito de individualidade néo se perde quando exis-
te um grupo de pessoas que tenham o sofrimento de Argentum ni-
tricum ou de Pulsatilla?

R: Néo, a individualidade néo se perde, porque a individua-
lidade a esse nivel sera dada pela poténcia. Um sera Argentum 50
M, outro 100 CH, um terceiro 70 LM. Ha formas diferenciadas de
viver o mesmo problema. Isto precisamente com o conhecimento
das patogenesias. Conhecer o drama geral das patogenesias, para
poder reconhecé-lo nas formas individuais de vivé-lo. Uma
patogenesia é nada mais que o check up desse drama geral, através
de quatro ou cinco pessoas que resultaram sensiveis. De maneira
que temos de ir do particular — expressado por cada um dos expe-
rimentadores — ao geral, para compreendermos o drama comple-
to da patogenesia e, entdo, sermos capazes de reconhecé-lo quan-
do dito de outras maneiras, pois ndo podemos pretender que duas
pessoas, por exemplo, um enfermo da época atual e outro, da épo-
ca em que foram feitas as patogenesias, se expressem da mesma
forma. Tém diferentes culturas, diferentes vidas, diferentes cenas
traumatizantes, inclusive, por terem diferentes elementos de
simbolizagdo a seu alcance. Assim, ndo devemos estar esperando,
para dar o medicamento, que o enfermo repita textualmente o
que disse o experimentador. Temos que capta-lo por analogia, e
por conhecer o drama profundo — pela armacao de uma hipotese
de psora primaria — através dessas versdes. Temos que estar muito
atentos aos modos de expressa-las, sendo € praticamente impossivel!

Q: O emprego da poténcia é aleatorio. Alguns usam LM,
outros néo.
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R: Isso é por outro erro de compreensdo acerca da esséncia
do medicamento homeopatico. Vocé ndo pode dizer “tal escala é
melhor que a outra”, num critério absoluto. Pode ser melhor num
critério relativo, ndo num absoluto. S&o distintas medidas de ener-
gia, entdo se pode admitir um paciente sendo energeticamente 70
LM e outro 100M fluxo continuo, outro, na escala decimal. A que
me refiro quando digo que, em valores relativos, ha uma escala
melhor que as outras? Naturalmente, pela energia de sucussao e
por poder realmente superar o nimero de Avogadro, séo melho-
res os métodos hahnemannianos. Ao contrario, nas korsakowianas
e em fluxo continuo, sempre podemos ter moléculas, o que pode
confundir a observacdo. Por exemplo, que atue uma molécula de
Lycopodium com seu tropismo pela vesicula biliar melhorando um
guadro da dispepsia por disfuncao biliar. Com muita probabilida-
de dird que também no subjetivo se sente melhor, pois durante
anos suportou a discinesia, e vocé a resolveu com a molécula de
Lycopodium, ndo com a energia de Lycopodium. Teremos certeza
guando trabalhamos acima do nimero de Avogadro, com energia
pura, e com um método que permita realmente que nao haja
moléculas num momento determinado. Fluxo continuo e Korsakoff
ndo dao tal certeza. Mas essas sao sutilezas. Volto a repetir que as
diferentes escalas sdo apenas medic¢Bes de distintas energias, por-
tanto podemos esperar que para determinado enfermo seja esta
melhor que aquela num dado instante de sua vida.

Q: O senhor falou que a suscetibilidade é a psora. Num ou-
tro momento falou da qualidade da irritabilidade celular, como se
fosse essa reatividade a propria psora, o que significaria a capacida-
de de reagir a estimulos. Nesse sentido, como chamar a psora de
puramente enddgena e ininfluenciavel?

R: Referi-me aos estimulos internos. A psora ndo apenas
desperta ou faz 0 homem reagir na presenca concreta de estimu-
los. Desperta-se espontaneamente também, pelos estimulos inter-
nos. Esses, nesse nivel da andlise, sdo precisamente as sensacoes, as
imagens que expressam o que denominamos de psora primaria,
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conflito espiritual ou metafisico. Vocés terdo muitos casos em que
0s pacientes contardo ter tido uma vida ideal — um pai e uma mae
que os amou com amor verdadeiro, uma familia que lhes forneceu
um bom background. As criancas terao vivido imersas no amor de
seus pais, portanto estdo capacitadas para desenvolver ao maximo
suas virtudes ou suas condigdes naturais. Quando chega o momen-
to de escolher parceiros, casam-se bem. E como estudaram bem, e
com a mente livre, sdo bons profissionais, assim tém boa situacao
financeira. Chegam aos 50 anos triunfantes, vencedores em tudo —
sem serem sicoticos, mas sim por terem estado sadios. E, um dia,
aparece-lhes a angustia. Entdo, vocé imediatamente se pergunta: o
que ocorreu? Onde esta a cena traumatizante? Qual foi o conflito?
Quando iniciei essa exegese, me deparei com uma infinidade de
casos assim no consultério. Conto um caso. Os outros eram dife-
rentes, mas confluiam para a mesma explicacdo: “Reunimo-nos por
ocasido do 30° aniversario de formatura da escola secundaria. En-
contrei os companheiros, comecamos a relembrar histérias. Voltei
para casa muito contente, muito emocionado com todas essas lin-
das recordacdes da juventude e, de repente, pensei que para mim
essas histdrias haviam ocorrido ontem, mas ja haviam passado 30
anos! Se estes 30 anos passaram nesta velocidade, eu estou mor-
rendo, por mais que alcance os 80, porque 0s proximos 30 anos
passardo nesta mesma rapidez. E quando me for, doutor, ndo resta-
réo o amor de minha mulher, a quem tanto adoro, meus filhos, os
éxitos em minha profisséo.”

Essa é a excitagdo por estimulos internos da ansiedade
psorica. Isto é, ndo é obrigatorio para que se ponha em vigéncia a
psora que tenha havido um determinado estimulo.

Q: Mas isso também pode ter ocorrido em funcéo de algum
estimulo externo e nesse sentido ela ndo seria puramente endége-
na e ininfluenciavel.

R: O que é puramente enddgeno é o tema, que da o ponto
vulneravel, isto é, eu ndo sou Nux vomica, hdo sou Staphysagria, nem
Chamomilla, Ignatia ou Cistus canadensis, entdo, as injusticas do

102



mundo eu verei intelectualmente. Critico-as, mas ndo me pdem
furioso. Porque nado é o meu tema. Entéo, intelectualmente julgo
“gque mal que haja injustica social e pobres. Como devem sofrer as
vitimas da injustica social!”. Termino esse raciocinio e sigo estu-
dando tomismo. Porque a injustica social ndo me interessa, nao
me lesiona! Tenho uma idéia clara, objetiva de que a injustica exis-
te, que é condenavel, mas ela ndo me motiva. Ao contrario, se sou
Lycopodium, que ndo me venha senhor algum me demonstrar pou-
co respeito, porque tocara meu sentimento de perda da grandeza
e saltarei sobre ele como uma fera, para que aprenda a respeitar
esta grande pessoa. Assim, isso € o que condiciona.

E a Nux vomica, que alguém lesione o tema da grandeza pou-
co importa: ndo é o seu tema! Isso é 0 que da o endodgeno e
condiciona todo o restante. O enddgeno condiciona que o exége-
no tenha valor de estimulo agressivo ou de estimulo desejavel. O
enddgeno é o que me dé, para determinadas coisas, uma imagem
deformada. Se for Nux vomica, verei injusticas onde elas ndo exis-
tem, e se for Lycopodium, verei atentados contra a grandeza ou a
dignidade humana onde nao existem, ou, se for Pulsatilla, acredi-
tarei que minha maméae ndo me queria, que queria mais a meus
irmaos. O médico pergunta aos irmaos: “Nao, ela era a preferida.
Séo coisas que ela tem na cabeca, doutor.” E comecam a contar
historias que nos permitem julgar que tém razédo os irméaos, e nao
a enferma! Nunca lhe subtrairam afeto. Ela ndo o pode receber
por seu contetdo end6geno!
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COMPREENSAO DO PROCESSO PATOGENETICO

Antes de comegar com o tema especifico da noite, ja que ontem vi
gue uma turma se formava, queria lhes dizer algumas coisas muito
importantes para o progresso da homeopatia e, fundamentalmen-
te, para o de cada um de vocés, como homeopatas. Isso ndo é diri-
gido apenas aos que terminam o curso agora, neste ano, também
vale a pena repeti-lo aos homeopatas veteranos.

Ha um fato que comprovei durante toda a minha vida como
homeopata: 0 homeopata que se mantém sozinho acaba por se
desviar de uma pratica correta. A homeopatia, como é uma disci-
plinaem evolucéo, suscita permanentes dlvidas, suscita permanen-
tes problemas praticos, teéricos, técnicos. 1sso ndo pode ser resol-
vido por um homeopata que se isola. Tenho 56 anos e desde os 14
anos, aproximadamente, quando pude me colocar como critico
da evolucgdo da homeopatia, tenho comprovado tal coisa. Vi home-
opatas com todas as condi¢fes de serem bons homeopatas que se
isolaram, por um ou outro motivo, e terminaram todos derivando
para disciplinas que, certo, ndo eram alopatia, mas também nao
eram homeopatia. Alguns se tornaram psicanalistas, outros,
acupunturistas, alguns, quiropraticos, existindo dentro da homeo-
patia, na confrontacdo de idéias, elementos mais que suficientes
para que persistissem.

Entdo, creio que a rela¢do dos alunos com esta escola do Rio
de Janeiro ndo se acaba quando se formam. Comega! Simplesmen-
te se capacitaram para poder iniciar em profundidade a discussdo
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das duvidas que tenham. Para os pos-graduados deve haver uma
regularidade nos seminarios, nas reunides. O ideal seria que hou-
vesse consultérios externos, onde os casos fossem vistos e discuti-
dos. Obviamente esses consultérios externos ndo teriam as deman-
das do consultério do médico, isto é, poder-se-ia atender durante
toda a manh& um paciente apenas, a fundo, contatar os familiares,
isto €, tratar de cumprir todas as normas técnicas para realizar uma
verdadeira colheita da historia.

Discutir os casos, discutir as dlvidas. Nao se afastem da esco-
la, integrem-nal Justo agora, ao terminar os trés anos de estudo, se
capacitaram para comecar a estudar homeopatia. Volto a repetir,
tenho 56 anos e creio que s6 agora estou comecando a compreen-
der a homeopatia. E ndo fiz outra coisa em minha vida! Esta sensa-
¢do de que agora comeco, de que tenho muito a aprender, leva-me
auma atitude a qual, acredito, os que me conhecem ha muito, e 0s
gue ha pouco tempo também, puderam detectar: eu ndo me casei
com minhas idéias e sim com minha mulher... para desgraca dela.
Eu ndo dependo, em minha afetividade, para sentir que sou uma
pessoa, da situacdo de estar certo ou equivocado no que digo. A
Unica coisa que quero na discussdo, na polémica é fundamental-
mente que me esclarecam as ddvidas que tenho. Por isso terdo
visto que é um traco marcante de minhas aulas eu exigir que
polemizem. Exijo a polémica! N&o venho aqui, ou em qualquer
escola que oriento pér em pratica o magister dixit.! Sou muito cons-
ciente de minhas falhas, de tudo que néo sei, sou muito consciente
de que a parte subjetiva, do inconsciente que ndo dominamos — e
que se maneja pelos conhecimentos de nosso homem Adao — pode
influenciar meu julgamento racional consciente e me levar a me
equivocar. Entéo, as outras mentes que me escutam podem dizer:
“Um momento! Isso que vocé diz nada tem a ver com aquilo!” E

1 Magister dixit: O mestre disse. (Isto ndo se discute). Ver GAFFIOT. F.
Dictionnaire abbrégé Latin Fancais. Paris: Hachette, 1936 (p. 370; 703).
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ndo é tanto por me beneficiar da discussdo e poder ter uma me-
Ihor prética, e sim pelo esclarecimento definitivo da homeopatia.

Se nos colocamos nessa situacdo de aceitar que qualquer coisa
gue digamos ou em que acreditemos pode estar equivocada, ire-
mos reclamar a polémica, a discussdo, para a qual teremos de ter
dois elementos de analise bem claros. A primeira coisa que tere-
mos de vigiar em nos € que, ao sermos contraditos, ndo temos por
gue nos sentir afetados pessoalmente. Ndo me insultam ao dize-
rem que me equivoco! Para meu beneficio esta-se assinalando o
gue a outra pessoa cré ser um erro conceitual meu. Assim, quem
comigo polemiza ndo é meu inimigo, € meu amigo! E isso ndo é
entendido pelas escolas. Dai todas as divergéncias internas. Usa-se
a idéia para apoiar e alimentar a sicose pessoal, pois com a idéia,
ao acreditarmos que estamos pensando mais corretamente que 0s
outros, estamos nos defendendo de nossa propria inseguranca. E
sicose pura! Entdo, este € 0 primeiro ponto: aquele que entra em
discussdo comigo ndo esta me atacando pessoalmente, esta tratan-
do de ajudar-me de acordo com aquilo em que cré, e eu tenho que
me colocar na posicéo de tratar de ajudé-lo para aperfeicoar suas
crencas. Fundamentalmente para o bem da idéia da homeopatia,
secundariamente para 0 bem de meu amigo, que tenha uma me-
Ihor prética, que entenda mais, que tenha menos davidas. 1sso ob-
viamente ndo implica que néo se coloque toda a veeméncia neces-
saria na discussdo: Veeméncia ndo é agressividade, é paixdo por
algo que alguém acredita ser a verdade. Nao se confunda a vee-
méncia, 0 entusiasmo, com a agressdo ao outro.

O segundo ponto que temos de analisar nas relagdes inter-
nas das associacdes, que acredito ser tdo importante quanto o pri-
meiro, € a metodologia de discussao. Posso Ihes assegurar de que
das cem associacGes homeopaticas, ou mais, que conhec¢o, em ne-
nhuma se discute corretamente. N&o se sabe discutir, as discussdes
sdo, geralmente, paralelas, porque infelizmente estédo influencia-
das por aquilo que Ihes acabo de dizer: “meu desejo de afirmar-me
sicoticamente”. Entdo, da-se um argumento que contraria o que
afirmo, e ndo quero vé-lo, rechacgo-o! Isso ndo pode acontecer! A
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discussdo paralela é, por exemplo — ndo vou inventar, darei um
exemplo verdadeiro, que me ocorreu em San Sebastian?, para ser
preciso. Apresentei os argumentos em que me baseava para a de-
monstracdo de que Hahnemann pensava como tomista. Entéo, pedi
a discussdo. Um colega me disse: “Bem, € muito dificil aceitar o
que o senhor disse, doutor, porque todos sabem que Hahnemann
nasceu no luteranismo, depois se tornou magcom, ndo podendo,
portanto, ter sido tomista.” N&do, essa ndo é a forma de se discutir.
Como se discute? “O senhor citou a obra tal de Hahnemann e
disse ser ela calcada no artigo tal da Suma. Mas, o senhor o inter-
pretou mal, porque, ou Hahnemann ndo quer dizer nesse traba-
Iho, por esse ou aquele motivo, o que se diz na Suma, ou o dito na
Suma nada tem a ver com o dito por Hahnemann.” Que Hahne-
mann tenha nascido no luteranismo nao é argumento para se dis-
cutir se era ou ndo tomista! Assim, essa € uma discusséo paralela.
Outro exemplo: eu creio tal coisa do significado das patoge-
nesias — “é muito importante para aceitar a sintomatologia como
legitima do simillimum, etc., etc., que o sintoma se repita nas diver-
sas experimentacdes”. Vamos ver se isso pode ser assim. Quantas
substancias naturais ha no mundo? Quantas individualidades ha
no mundo? Portanto, é muito dificil que, num lote de cem pesso-
as, que ja € muito para o que foram as patogenesias, encontre-se,
nao digo dois, um simillimum da substancia experimentada! Os sin-
tomas que se repetem mais sdo os valiosos? Se se repetem muito
nos diferentes lotes experimentais, o provavel € que sejam todos
provocados por similares! Porque é muito dificil que haja um simil-
limum em tdo pequena quantidade de experimentadores. Entéo,
ndo se pode continuar insistindo na idéia anterior, porque se apre-
senta um fato irrefutavel: temos milh&es de substancias naturais e
milhdes de individualidades! Muito casual que encontre num lote
o verdadeiro simillimum. Tudo o que provocamos devem ser simili-

2 Cidade espanhola onde Alfonso Masi Elizalde lecionava para grupos de
médicos.
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tudes parciais. Como se discute isso? Nao se pode deixar de lado
essa colocacdo. Deve-se aceita-la! Seguem insistindo: “Mas, dizem
gue os sintomas com trés pontos sdo 0s mais importantes.” Lamen-
to, mas diante dessa realidade irrefutavel, teremos que reconside-
rar o que se ensinou tradicionalmente, por ter surgido de um raci-
ocinio equivocado. Como nas discussdes intervém ndo apenas o
intelecto, mas também o miasma, um segue por seu caminho sem
guerer aceitar o que o outro diz. Ndo querer reconhecer 0s argu-
mentos do outro, porque tem de dizer “esta bem, eu estava equivo-
cado”. E o que ha de mal em estar equivocado? Acredito que o
importante é poder chegar a verdade. Se puder chegar a verdade
por reconhecer que estava enganado em cem raciocinios, o quan-
to antes me demonstre que estive equivocado nos cem raciocinios,
mais agradecido estarei! Por mais entusiasmo, por mais paixao que
tenha posto na defesa prévia dessas posicdes! Isso esta destruindo a
homeopatia! Por qué? Exatamente porque, sendo uma medicina
em evolugdo, que ndo se terminou de compreender totalmente,
gue apresenta obscuridades, contradi¢cdes, mistérios de interpreta-
¢do quanto a sua parte experimental, € o ambito essencial de mui-
tas discussdes. Assim, se nessas discussdes predomina a dindmica
miasmatica dos que discutem, a Unica coisa que temos sao brigas,
ressentimentos, mais que ressentimentos, 6dios e destrui¢cdo das
escolas, pois “se ndo se impde minha idéia, vou embora”.

Vocés perguntardo com que direito digo isto, ja que vivi me
retirando das escolas. Bem, tenho o dever de esclarecer, sai das
escolas quando vi a esterilidade de querer polemizar sem afetivida-
de. Quando vi que, por tras do que se discutia, por tras da aparen-
temente inexplicavel falta de contestacdo a argumentos cientifi-
cos, por trés da persisténcia numa crenca, quando haviam sido
destruidos todos os argumentos que a podiam sustentar, a explica-
cdo era a problematica pessoal. O uso que se fazia da homeopatia
e da idéia para o predominio pessoal.

Esses sdo os momentos em que me dou conta de que, se isso
nédo pode ser mudado, toda discussdo é estéril. Discutir no vazio é
um dialogo de surdos, entdo, ai me retiro dessas escolas. Como
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prova do que Ihes digo: eu, apesar de anos de discussdao na Ultima
escola em que estive na Argentina, a Escola Homeopética Argenti-
na, continuei insistindo, continuei apresentando argumentos e
expondo-me nos ateneus, até que me disseram claramente que
nao insistisse em minhas idéias, ainda que tivesse razdo, somente
para ndo destruir o prestigio de outras pessoas! Entdo, me retiro!
Quer dizer, o problema pessoal, ao sujar a verdade com nossas bai-
Xezas miasmaticas, € o que destroi as escolas e, portanto, a homeo-
patia.

Isso ndo ocorre somente na homeopatia. Também na alopa-
tia, por esse mesmo problema, o 6dio entre os médicos é terrivel,
sobretudo por necessitar o médico ter seguranca em si proprio. Se
ndo tem seguranca em si proprio ndo serve como médico, pois,
como bem disse Fernando Risquez, o médico, em muitas circuns-
tancias, tem que substituir Deus, atuar como Ele, tomar decisdes
sobre a vida de um semelhante, entdo deve, se ndo se cura, refor-
gar muito sua sicose, pois sendo ndo se anima a tomar decisoes.
Por isso, compreende-se que 0 ambiente médico, nesse aspecto,
seja muito podre. Vamos falar claramente. Mas, se nos damos con-
ta disso, temos que tratar de solucionar esses problemas. Proble-
mas que se ampliam enormemente, umavez que, Se 0Correm esses
odios na alopatia, que possui os planos A, B, e C de tratamento,
instituidos claramente — sem problemas, ha o antibidtico, o antibi-
ograma, tudo é uma maravilha na alopatia — imaginem numa me-
dicina com muitas incognitas e obviamente muitas idéias para
resolvé-las. E estamos subordinando-as a nosso desejo de predomi-
nio pessoal.

Eu Ihes rogo, portanto, que néo se distanciem da escola, mas
para que isso seja frutifero, conhegam os seus miasmas, sejam ho-
nestos consigo mesmos — “Estou defendendo a verdade ou estou
defendendo meu predominio pessoal para autopromogdo?” Pen-
sem nisto quando voltarem de um ateneu, de uma discussao — “Que
fiz hoje? Defendi o que creio ser a verdade pela verdade ou defen-
di que sei mais que meus colegas?” E retifiquem a posi¢do, nédo
saiam da escola. Agora, se fazem um exame de consciéncia e che-
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gam a honesta conclusdo de que deram o maximo que tinham,
gue estiveram dispostos a retificar suas idéias e a demonstrar seus
equivocos e véem que a grande maioria da escola atua sicoticamente
e ndo se dispde a reconhecer a verdade, entédo, dou-lhes permissao
para irem-se, como fiz eu cada vez que me ocorria 0 mesmo. E
fundem outra escola imediatamente! Mas, lutem na escola primiti-
va até o ultimo instante.

Bem, vamos falar de um tema que é de capital importancia:
a compreensao do processo patogenético. O primeiro ponto na
compreensao desse processo € o que lhes disse ha pouco, utilizan-
do-o como exemplo para outro tema: o calculo de probabilidades
de encontrar em lotes relativamente pequenos de experimentado-
res um simillimum real da substancia experimentada. Devemos,
entdo, estar preparados para nos deparar com similares.

Em segundo lugar, devemos fazer a critica as matérias médi-
cas, isto &, devemos aceitar e creio que isto ja esta muito claramen-
te discriminado, que o primeiro erro grave das patogenesias que
temos atualmente é apresentar como sintomatologia propria do
simillimum sintomas que surgiram com a experimentacédo de dois
elementos distintos: um é o medicamento-energia, outro € o medi-
camento-matéria. Isso estd claramente expresso por Hahnemann
no paragrafo 270° do Organon, quando diz que, ao aumentar a di-
luicdo, o medicamento se modifica, € uma outra coisa, se
metamorfoseia e atua de uma maneira por assim dizer “espiritual”,
palavra que naquele momento era a Unica que tinha Hahnemann
para falar ndo do espirito, mas de energia, o ndo-material. Entéo,
essa € uma discriminacdo fundamental. Uma coisa é o que faco
com a matéria, que adquiriu outras propriedades, pelo fato de ter
sido sacudida e diluida, outra coisa € o que faco quando ja sacudo
e diluo tanto que trabalho somente com energia.

O outro ponto basico é um trabalho permanente de modifi-
cacdo de nossa estrutura mental médica, tradicional, que nos faz

® Cf. HAHNEMANN, 2002, p. 159; 163.
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mantermo-nos considerando o remédio homeopatico com crité-
rio drogal. Acreditamos que é uma droga, que atua como atua uma
droga com suas propriedades farmacolégicas, sua permanéncia no
organismo, o teor plasmatico, etc. Isso vale quando estamos nas
baixas dinamiza¢fes, com matéria, mas ndo vale para a energia.

Deixar-se levar pela linguagem corrente mantém os erros. O
que dizemos sempre? “Quanto tempo atua o medicamento no en-
fermo ou no experimentador?” O medicamento atua por um se-
gundo! Depois ndo mais atua — falo do medicamento-energia. P6s-
se em contato a energia especifica do medicamento com a energia
especifica do paciente, provocou-se uma reacao e acabou. Ndo ha
teor no sangue, ndo ha nada, a dose nao segue atuando. Segue
manifestando-se a reacdo desencadeada pelo remédio! Ndo ha
“miliequivalentes” de medicamento dando voltas pela corrente cir-
culatéria. E uma coisa que se sucedeu em um segundo, em um
instante! Mas seguimos pensando com o critério drogal.

Outro aspecto dessa condicdo de manter-se o critério drogal
€ que acreditamos que 0 medicamento — ndo somente o material,
mas também o energético — introduz sintomas no organismo. Nao
introduz nada! Suscita algo que o organismo possui em estado la-
tente! Dizemos “sintomatologia de Lycopodium”. Devemos corrigir
a terminologia, devemos dizer “sintomatologia do individuo Lyco-
podium”. Por que denominamos essa sintomatologia que nos inte-
ressa, Nno aspecto energético, no aspecto miasmatico, idiossincra-
sia? O que quer dizer idiossincrasia? A confusdo que vi agora no
simp0sio,* quando falei de idiossincrasia, deve-se aos que interpre-
tam idiossincrasia no sentido médico do termo; um individuo que
€ especialmente sensivel a uma substancia a que ndo sdo sensiveis

4l Simposio Internacional de Pesquisa Institucional em Homeopatia, reali-
zado na Universidade do Estado do Rio de Janeiro em nov-dez 1988” segun-
do ESCOLA KENTIANA DO RIO DE JANEIRO, 1988, p. 56.
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outros individuos — que é a interpretacdo dada por Hahnemann,®
uma interpretacdo médica tradicional da palavra idiossincrasia.
Eu utilizo idiossincrasia em seu significado mais amplo: idios-
sincrasia é a colocagdo em evidéncia, através de determinada sintomatolo-
gia, da individualidade de um ser — por acdo de um fator desencade-
ante.® E ha outro termo, “idiossincrise”, que é o desencadeamento ou a
colocacdo em evidéncia dessa individualidade de forma esponténea. Po-
deriamos fazer a seguinte diferenciacéo: a patogenesia é uma idios-
sincrasia, por ter sido desencadeada por um determinado elemen-
to; a enfermidade natural é uma “idiossincrise”, porque se provo-
cou espontaneamente. Mas as duas defini¢Ges falam de uma mes-
ma situacdo — a colocacdo em evidéncia da individualidade, que
estd em estado latente. Quer dizer, vocés, estudando minhas rea-
coes, podem dizer: “o Doutor Masi Elizalde é agressivo”. Mas, fren-
te aum estimulo excessivo, pode aparecer algo que vocés nao acre-
ditam existir em mim, que é a capacidade de agredir até matar —

®* HAHNEMANN, 2002, p. 82, §117:
“A esta Ultima categoria pertencem as chamadas idiossincrasias, que signi-
ficam constitui¢Bes corpdreas peculiares que, embora sdo sob outros as-
pectos, possuem uma tendéncia a serem levadas a um estado mais menos
morbido por certas coisas que parecem ndo produzir impressao alguma,
nem nenhuma mudan¢a em muitos outros individuos. Mas esta incapaci-
dade de produzir uma impressdo em todos é apenas aparente. Pois, como
sdo0 necessarias duas coisas para produzirem essas, bem como todas as ou-
tras alteracdes morbidas na salide do homem — a saber, o poder inerente
da substancia influenciadora, como capacidade da dinamica vivificante de
natureza espiritual (principio vital), que anima o organismo, a ser por ela
influenciadas — as perturbacdes 6bvias da satde nas assim chamadas
idiossincrasias ndo podem ser deixadas por conta apenas dessas constitui-
¢oes peculiares, devendo, também, ser atribuidas as coisas que as produ-
zem, em que deve estar o poder de deixar as mesmas impressdes em todos
0s organismos humanos, embora somente um pequeno nimero de cons-
tituicdes sadias tenha uma tendéncia a se deixar levar por elas a um estado
morbido tdo 6bvio. Que estas poténcias causam realmente esta impressdo
em cada corpo, estd demonstrado no fato de que elas prestam auxilio ho-
meopético como remédio, em todas as pessoas com sintomas maérbidos
semelhantes aos que elas proprias sdo capazes de produzir (mesmo que
aparentemente apenas nas assim chamadas pessoas idiossincrasicas).”
& Por exemplo, um medicamento.
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tenho-a latente, falta apenas o estimulo necessario. Esta € minha
individualidade, a forma em que vou me manifestar em atitude
heterossifilitica,” porque minha psora primaria, que ndo conheco,
tem elementos necessarios para se sentir muito comoda se matar
uma pessoa. Mas, vocés ndo podem pensar — calculo eu — pelo que
conhecem de mim que eu seja capaz de matar... Sim! Necessito do
estimulo... Entretanto, o estimulo nada tem a ver comigo, ndo esta
dentro de mim! O que esta dentro de mim é a capacidade de ser
homicida — a Unica coisa que faz o estimulo é exalta-la. Entdo, ndo
€ a sintomatologia de Lycopodium, é a sintomatologia do individuo
Lycopodium.

Atentem para que uma das condig8es para se falar de idios-
sincrasia, mesmo em medicina, é precisamente esta: sintomatolo-
gia sempre igual, desencadeada por fatores externos diferentes.
Isso € o que prova que néo é propriedade do fator desencadeante.
A sintomatologia que vocés, numa patogenesia, despertam num
individuo Lycopodium, desperta se esse individuo, em equilibrio
instavel, come muitas lentilhas! Desperta, se esse individuo sofre
uma contradicdo; desperta, se esse individuo tem que se submeter
aum exame. Entéo, vejam que o fator desencadeante é totalmente
a parte de uma sintomatologia, que é sempre a mesma — é do indi-
viduo, é a idiossincrasia. A Unica coisa de que necessito é ter susce-
tibilidade ao fator que desencadeie a coisa. Esse fator pode ser
tomar uma dose de Lycopodium, pode ser comer lentilhas, pode ser
o fato de me contradizerem, poder ser o0 submeter-se a um exame.
Mas, como reagirei sempre? Com essa sintomatologia, que € mi-
nha. N&o me emprestou 0 medicamento, nem o prato de lenti-
Ihas. Ou teriamos que dizer que o prato de lentilhas é Lycopodium,
a contradicao é Lycopodium, o exame € Lycopodium... N&o, sao coi-
sas diferentes!

" Posteriormente Masi Elizalde cunhou a palavra “alterlise” para substituir
“heterossifilis”.
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Vamos ver se com um esquema ficam mais claras as varia-
coes do que fazem o medicamento-matéria e 0 medicamento-ener-
gia, para que possamos entender a sintomatologia em sua essén-
cia. Esse € um esquema muito primitivo da estrutura do ser viven-
te, posso dizer do homem. O homem é um composto substancial
de alma e corpo, isto &, sdo dois principios de vida — o corpo e a
alma — que somente estando juntos perfazem o total; assim, nédo é
gue o corpo esteja de um lado, e a alma se encontre vivendo em
seu interior, como numa casa. Esse € um exemplo que da Kent
para facilitar a compreensdo, mas nédo é a realidade da concepcao
homeopatica. A concepcdo homeopatica é a de que isso é um com-
posto substancial.

Na antropologia tomista, a definicdo que se da a forca vege-
tativa é absolutamente igual a que Sdo Tomas da a alma vegetativa
ou, melhor dizendo, as poténcias vegetativas da alma. Estas sdo as
gue constroem o corpo, sdo as poténcias através das quais a alma
da a si um corpo. Essas poténcias que fazem, formam o corpo,
pertencentes a esfera vegetativa da alma sdo trés, a Generativa, a
mais importante de todas, do ponto de vista de uma hierarquia
estabelecida com base na maior ou menor universalidade da po-
téncia; isto €, como a poténcia generativa se exerce em direcio ao
exterior, pois cria outro ser, tem mais importancia que as outras
duas que estdo destinadas a nada mais que o préprio individuo; a
Nutritiva, para manter-se a vida e a Aumentativa, para se obter o
tamanho adequado a espécie e chegar-se a plenitude.

Vamos estabelecer uma separagdo no esquema. Essa separa-
cdo é feita com critério didatico, como diz o paragrafo 15,2 e, como
Hahnemann, entendamos que todas essas divisdes sdo uma Unica
e mesma coisa. NOs a separamos com intencéo didatica. E um com-
posto substancial uma substancia que se forma por dois principios
gue, ao se unirem, Ihe permitem ser por si mesma. Para ser mais
preciso, dou-lhes como um adendo: nédo existe, na categoria dos

& Ver HAHNEMANN, 2002, p. 10.
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seres criados, a entidade “alma”. Existe a entidade “homem”. N&o
podemos considerar a alma em separado. Deus, as inteligéncias
puras ou anjos, 0 homem, mistura de matéria e de espirito, os ani-
mais, sem espirito racional, os vegetais, 0s minerais. Entretanto,
n&o existe, como categoria isolada, a alma. E 0 homem. Isso impli-
ca a necessidade de aceitar, para se falar do homem, o corpo.

Vamos a um esquema mais simples, para falarmos do medi-
camento. Mais simples, porque inclui uma das poténcias das hie-
rarquias da alma sem considerar as outras — a vegetativa, porque é
nesse ponto, na forca vital, onde atua o medicamento-energia.

Onde atua o medicamento-matéria? Atua aqui, naforma, na
matéria corporal. Quando digo medicamento-matéria abarco as
substancias ativas no estado ponderal, as substancias ativas em esta-
do dinamizado — que, todavia, tém matéria, isto é, antes de supera-
rem o nimero de Avogadro. Isso atua sobre o corpo. A acédo de
uma coisa sobre a outra, ou dizendo melhor, a manifestagdo de
algo atuante sobre mim chama-se paixao, de “padecer”. Habitual-
mente nos referimos a paixao como um impulso veemente. Nao,
nao! Paixao é estar sofrendo algo, padecendo.

Do ponto de vista da escolastica, ja que aceitamos a antropo-
logia escolastica como esquema referencial, as paixdes sao dividi-
das em dois grupos: 1) as paixdes corporais, que secundariamente
determinam sofrimento da alma, mas que sdo, primitivamente,
originadas no corpo e 2) as paixfes animais — atenc¢do, ndo con-
fundir com o animal, porque isso vem de anima! —, isto é, aquele
sofrimento que primitivamente sente a alma, e que tem repercus-
sdo sobre o corpo. Assim, poderiamos classificar a agdo do medica-
mento-matéria como uma paixao corporal. Tanto as substancias
ativas ao estado ponderal, quanto as que se tornam ativas quando
dinamizadas, mas que, contudo, sdo matérias, provocam uma per-
turbacéo no corpo, a qual determina uma sintomatologia — sinto-
matologia emanada do corpo. Por exemplo, tomo Arsenicum e te-
nho uma diarréia de tipo arsenical.

Essa perturbacdo do corpo determina o aumento do
desequilibrio total, isto &, a paixdo corporal secundariamente atua
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sobre a alma. Entdo, a alma, a raiz do sofrimento da paixdo do
corpo, d& uma sintomatologia. E a sintomatologia, provocada por
acdo da matéria sobre o corpo, depende das caracteristicas do ele-
mento utilizado para atuar sobre o corpo. E a sintomatologia que
me permite fazer o diagnostico de intoxicacgado arsenical, de intoxi-
cacdo pelo 6pio, pelo chumbo, pelas salmonellas — se admitissemos
0s microbios. Quer dizer, como depende do fator desencadeante,
em suas caracteristicas, todos os individuos submetidos a acédo des-
sa substéncia dardo uma sintomatologia corporal similar. Assim, se
isso ocorre nos individuos A, B e C, a sintomatologia corporal sera
igual nos trés. Entdo posso dizer dos individuos A, B e C que se
intoxicaram com Arsenicum: diagnéstico de medicina legal. Mas,
€cOmMOo somos um composto substancial, essa perturbagdo do corpo
nos individuos A, B, e C tem uma repercussao no ambito de suas
almas, secundaria. Que ja ndo depende das caracteristicas da subs-
tancia que esta atuando, e sim do que a alma tem em seu interior,
de sua individualidade, de sua idiossincrasia. Portanto, essa sinto-
matologia é distinta— é uma sintomatologia 1 para o individuo A, é
uma sintomatologia 2 para o individuo B e uma sintomatologia 3
para o individuo C —, grau maximo de expressao, as perturbacdes
secundarias que recebe a alma pelo desequilibrio imposto ao cor-
po, que exalta a idiossincrasia. Assim, vemos explicado, com esse
esquema, por que os especialistas em sindromes mentais das into-
xicagcBes reconhecem que o quadro mental das intoxicagdes é dis-
tinto para o mesmo toxico. Esse € o toxico, atuou sobre o corpo,
no &mbito do corpo determinou igual sintomatologia em trés indi-
viduos diferentes, mas no ambito mental determina trés sintoma-
tologias diferentes, porque sao trés almas diferentes.

Os corpos sdo diferentes, é verdade. Mas ndo tao diferentes
como as almas, pois a medida que se aumenta a hierarquia do com-
ponente humano, vao-se marcando mais os tracos individuais. O
corpo tem menos possibilidades de mostrar sua individualidade
gue a alma. Entdo, nessa sintomatologia qualitativamente igual para
o0s intoxicados com 0 mesmo téxico, teremos variedades quantita-
tivas, isto é, as colicas provocadas pela intoxicacdo com chumbo
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serdo maiores no individuo A que no B e menos intensas que no C.
No A, essas cOlicas melhorardo pela presséo, no outro, por um ba-
nho frio, no ultimo, por um gole d’agua. Diferencia¢do somatica
de muito pouca hierarquia. Ha uma diferenciacéo, por isso a ho-
meopatia organicista é Gtil, pois é valido estabelecer essa diferenca
—mas, somente quando queremos atuar no &mbito do corpo. Onde
a individualidade se mostra mais refinada é precisamente quando
mais alto nos reportamos a hierarquia da poténcia afetada. Contu-
do, também nesse nivel ha uma diferenciacdo. Se tiver trés intoxi-
cados com chumbo, pois sou homeopata e admito essa diferenca
organica, corporal que existe entre um individuo e outro, saberei
que a nenhum deverei ministrar Plumbum dinamizado. Porque es-
sas modalidades fazem com que, intoxicado pelo chumbo, esse in-
dividuo produza o quadro das modalidades de Nux vomica, aquele,
de Cuprum e aquele outro, de Phosphorus — no ambito organico.

Onde descobrirei a verdadeira individualidade é nessa sin-
tomatologia, que estd indicando a individualidade completa da
pessoa, desde a mais alta a mais inferior posicdo hierarquica. Por-
tanto, essa diferenciacéo, entre cada individuo, por mais que exis-
ta, fica subordinada a esses indices, que falam de sua verdadeira e
total condicéo de pessoa.

Traduzindo tudo isso ao idioma patogenético, o que ocorre?
Numa patogenesia, seja com uma substancia ativa no estado
ponderal, seja com uma ativa por ter sido dinamizada sua matéria,
vou observar esse processo e havera uma correspondéncia entre
esse tipo de sintomatologia e a substancia utilizada; mas ndo have-
ré correspondéncia entre a substancia utilizada e a sintomatologia
despertada secundariamente no ambito dos estratos hierarquicos
superiores do homem. Pois submeti, nessa patogenesia, 0 compos-
to substancial a uma paixao corporal, com dose ponderal ou com
matéria dinamizada.

Agora passaremos do medicamento-matéria, que provoca
uma paixdo corporal, ao medicamento-energia. O medicamento-
energia atua sobre a forga vital ou alma vegetativa, provocando
uma paixao animal, onde os estratos superiores do composto subs-
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tancial sdo os primeiros a se comoverem. Primariamente surge uma
sintomatologia correspondente a esses estratos superiores, e secun-
dariamente, por estarem perturbados, provoca-se a modificacao
do estrato hierarquicamente inferior, o corpo, e aparece a sinto-
matologia secundaria de tipo corporal. Essa sintomatologia secun-
daria emanada do corpo ja ndo esta em relagdo com a substancia
desencadeante — estd em relacdo com as caracteristicas do estrato
superior, o qual secundariamente determinou o acometimento do
corpo. Entdo, qual é a diferenca quanto a sintomatologia corpo-
ral? Que aqui, nesses sintomas corporais determinados pela intoxi-
cacdo com o chumbo, encontram-se caracteristicas do chumbo,
gue permitem estabelecer o diagndstico de intoxicacdo pelo chum-
bo e que dao razao as primeiras etapas da investigacdo hahneman-
niana, quando Hahnemann afirmava pertencer a sintomatologia,
em partes iguais, ao individuo e a substancia. Mas, aqui, no medi-
camento-energia atuando sobre a energia vital, ou alma vegetativa,
isso ndo imprime nada, ndo ha matéria. Isso apenas desencadeia.
O que desencadeia? Essa individualidade dos planos hierarquicos
superiores, que, ao afetar secundariamente o corpo, reflete no
corpo essa temética. Entéo, os sintomas corporais que aparecem
numa patogenesia realizada com energia nada tém a ver com o
medicamento! Tém a ver com a resposta dada pela individualida-
de, portanto tém carater simbalico, isto &, se a resposta sintomato-
I6gica, quanto & alma, é “sensa¢do de inutilidade”, ou “sensacao de
perda da liberdade”, a sintomatologia secundaria dada pelo corpo
falara de inutilidade ou de perda da liberdade. Assim, se excitei 0
individuo Conium com Conium-energia, a sensacao que obterei no
corpo deve forcosamente dar uma imagem disso que, em primeiro
lugar, se comoveu, porgue sdo uma Unica e mesma coisa. Nao pode
dar outra imagem! Se, no ambito mental, o expressei com sensa-
cdo de que ndo tenho liberdade, néo é raro que na parte corporal
sinta ter as pernas atadas! Ou, se esse fator desencadeante me exci-
tou, a mim que sou Natrum muriaticum, colocou em vigéncia o que
eu tinha em laténcia — a sensa¢é@o de estar na condicdo de um es-
cravo dependente da misericérdia de todo o mundo, e néo é raro
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que 0 que excita a parte hierarquicamente inferior seja uma sensa-
cdo coerente com meu pensamento de ser um escravo. Ent&o, sin-
to-me acoitado, condenado ao trabalho forcado, sinto-me sobre-
carregado, quando ninguém me sobrecarrega; sinto que estou sen-
do torturado, sinto que estou atado — diagnostico diferencial com
Conium. Natrum muriaticum, atado por um motivo, por ser um es-
cravo, que esta preso; Conium, por outro motivo, por ter perdido a
liberdade. Desse modo, se no nivel superior tenho a sensacéo, ou
expresso esse drama geral, que tenho como problemas com a luz,
ou medo da escuriddo — porque sou um escravo, a quem meteram
numa masmorra a dez metros de profundidade — ndo é raro que
meu corpo responda a isso com problemas oculares, pois deve ha-
ver coeréncia por sermos um composto substancial.

Sao problemas para a pratica. Infelizmente, Hahnemann néo
chegou a realizar essa discriminacdo. Para ele a diferenca entre o
medicamento-matéria e 0 medicamento-energia era apenas uma
intuicdo, e por ser uma intuicdo ndo se permitia considera-lacomo
um fato acabado e a partir dai voltar a analisar tudo com base em
algo ndo confirmado. Ele tinha um maldito rigor cientifico e dei-
X0ou-nos a idéia de que todas as patogenesias eram isso e nao aqui-
lo. Isto é, chegou a descobrir que trabalhou com dois elementos
diferentes, mas parou por ai. N&@o utilizou essa descoberta para a
analise critica do que havia feito antes. Entéo, agora, eu creio que
a intoxicacdo com o chumbo de alguns individuos me indica que
essa sintomatologia, com a qual Plumbum nada tem a ver, é de
Plumbum. Quando néo é de Plumbum é da peculiar individualidade
desse sujeito, que esta sofrendo a paixao corporal de Plumbum, mas
gue na repercussao animica é Lycopodium, Silicea, Calcarea carbonica...

Esse é o aspecto da paixdo corporal e sua diferenga em
relacdo a paixao animal. Onde se complicam as coisas? Nas simili-
tudes parciais das paixdes animais desencadeadas nas patogenesias
com medicamento-energia. Falemos um pouco de simillimum e si-
milar quanto ao tipo de sintomatologia que podem suscitar na ex-
perimentacgdo. Volta a imperar nesse assunto de similar-simillimum
uma concepcdo equivocada, devido a nossos conceitos sobre dro-
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ga. Todos vocés — tenho certeza, como eu até ha pouco tempo —
pensam, como eu pensava, que a diferenca entre simillimum e simi-
lar estd em que o simillimum desencadeia uma sintomatologia flori-
da e o similar, uma sintomatologia parcial. Nao é assim! O similli-
mum e o similar podem desencadear a sintomatologia completa de
uma individualidade. Porque sdo capazes de tocar a energia e a
energia ndo pode, de modo algum, ser tocada parcialmente — ou
se toca ou ndo se toca! Isto é, através do simillimum ou através do
similar eu atuo sobre a forcga vegetativa. Os dois sdo capazes de
comover avegetativa, a forca vital, portanto os dois tém a capacida-
de de excitar a idiossincrasia do individuo. Nao Ihes posso por li-
mites! Toquei a energia... Toquei-a com duas coisas diferentes, mas
a resposta € a mesma! A Unica coisa que faco com o simillimum ou
com o similar é tocar a energia vital e fazer com que o individuo
exponha sua idiossincrasia!

Tenhamos em conta que esse individuo sobre o qual atuo
com o simillimum ou com o similar ndo € miasmaticamente assinto-
matico — € um enfermo, tem sintomas. Por esse motivo considero
um verdadeiro desperdicio, exceto por ampliar a homeopatia
apsorica, que nao se estabeleca um diagnéstico miasmatico de cer-
teza no experimentador antes de Ihe dar o medicamento, sendo
ndo saberemos interpretar o que Ihe ocorreu. O sujeito da experi-
mentacdo, do ponto de vista miasmatico, € um enfermo, que deve-
remos curar. Mas, numa primeira etapa, digamos que toda sinto-
matologia seja curada, isto &, a sintomatologia que, sob esse toque
do simillimum ou do similar, desaparece — ou a que aparece — é
legitima expressdo do sujeito da experimentacdo. Portanto, se a
traduzirmos para o protocolo experimental, é legitima expressédo
do simillimum e do similar, isto &, se toco um individuo com Natrum
muriaticum e, noutra experiéncia, com Chamomilla, a sintomatolo-
gia que aparecer formaré parte legitima do quadro dos individuos
Chamomilla e dos individuos Natrum muriaticum, pois 0 medicamento
ndo insere nada, tudo esta dentro deles.

Volto a enfatizar uma diferenca que devemos estabelecer, e
por isso ndo é facil dizer que a sintomatologia somatica ndo tem
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importancia. Um momento! Ndo tem importancia para efeito de
diagnostico do simillimum, se foi obtida numa experimentacdo com
medicamento-matéria, como no quadro anterior. Mas se obtenho
sintomatologia somatica, por haver atuado sobre a parte animica,
ainda que seja em sua parte inferior, vegetativa, a sintomatologia
gue aparecer serd sintomatologia somatica absolutamente valida e
coerente com a problematica profunda — é simbdlica. Essa sinto-
matologia pode ser sintomatologia nova, que aparece no decorrer
da experimentacdo, ou sintomatologia que desaparece ou antiga,
isto é, o experimentador a tinha antes de se submeter a experién-
cia. Para poder entender tenho de ter um diagnéstico claro do
estado miasmatico do experimentador, muito diferente se estou
experimentando com um sicotico, ou com um psorico. E muito
diferente quando estou experimentando com um sicotico ou um
sifilitico reprimidos de quando com um sicético ou um sifilitico
francos, que nada reprimiram em todo o seu caudal sicético ou
sifilitico. Pois as observacdes serdo diferentes. Quais? Exatamente
as mesmas que as observacdes prognasticas, ja que ndo ha diferen-
ca entre a patogenesia e o ato terapéutico. Entdo, se faco o diag-
nostico de experimentar sicotico, ou sifilitico, tenho que tentar
ver se aquele homem esta manifestando toda sua sicose, ou sifilis,
ou tem alguma porgdo reprimida, isto €, ndo se permite ser todo o
sicotico que deseja, ndo se permite inconscientemente ser todo o
sifilitico que deseja. Se se trata, tomemos o caso extremo, de al-
guém com algo reprimido, o que verei como resposta ao estimulo
do simillimum ou do similar? No caso do simillimum verei uma exa-
cerbacgdo da sintomatologia sicética, isto €, o individuo apresenta a
“diarréia” do que tinha subitamente estancado em seu interior.
Em geral, indo ao caso do enfermo, para poder aceitar isso, que é
de dificil discriminacéo. No caso do experimentador clinicamente
s&0, ndo terei um dos elementos. E preciso haver as caracteristicas
de crise brusca, isto €, posso usar a imagem da diarréia ou da supu-
racdo violenta de um furtnculo. Deve ter um aspecto critico, de
crise. Se ndo, cuidado! E dificil estar seguro de que seja uma elimi-
nacdo de algo reprimido. Se a sintomatologia sicotica vai aumen-
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tando suavemente, num ritmo de cronicidade, cuidado, pois po-
demos estar suprimindo o enfermo ou o experimentador.

No caso do enfermo, que possui uma entidade clinica, tere-
mos outro elemento de julgamento, que é a melhoria espetacular
da entidade clinica, correspondente a seu estado sicotico. Volto a
repetir que tenham muito cuidado, porque, se o aparecimento da
sintomatologia sicética mental ndo tem aquele carater de “haver-
se aberto uma comporta, saindo tudo o que estava escondido”,
podemos estar diante de uma supressao: desapareceu a entidade
clinica, o individuo tornou-se mais sicotico lentamente. Contudo,
se amelhoria da entidade clinica é chamativa para nossos conheci-
mentos de clinica e a atitude sicética irrompeu violentamente na
imagem do enfermo, pode ser que estejamos obtendo a elimina-
¢cdo de uma sicose reprimida — e isso € positivo. Esse individuo,
numa segunda etapa, apresentara sintomatologia que podera ser
classificada de acordo com a memoéria do enfermo em sintomato-
logia nova ou sintomatologia antiga que retorna. Em que isto con-
siste? Na eclosdo da psora, que estava encoberta pela sicose ou pela
sifilis. Se o individuo € um sicético ou um sifilitico muito estrutura-
do, é muito provavel que ndo se recorde de como era quando so-
fria sua psora, aos quatro anos. Entéo a referirda como sintoma novo.
O individuo que lembra ter passado um periodo nesse estado de
indefensabilidade, de vulnerabilidade, de medos, de angustias dira:
“por isto eu ja passei!” — sintoma que retorna. O fato é o mesmo, o
gue estd em jogo € a memoéria do paciente ou do experimentador.

Até esse ponto podemos saber se 0 que estamos experimen-
tando é simillimum ou similar. Somente a evolugdo do sujeito da
experimentacdo nos dara a chave, pois se estamos experimentan-
do o simillimum, ap6s esse periodo de volta de sintomas psoricos —
secundarios, em geral, entremeados com 0s primarios —, veremaos
gue o individuo entra em atenuagdo da suscetibilidade aos fatores
gue antes o enfermavam. N&o por mecanismos de supercompen-
sacdo, mas por verdadeiro desinteresse e desapego ao meio exter-
no, isto é, da a cada coisa o seu justo valor, ndo € um indiferente: se
morre sua mae, chorara e estara muito entristecido por sete, quin-
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ze dias, mas ndo caira doente porque ela morreu. Ao contrario, se
foi um similar o que demos esse estado de desapego nédo sera al-
cancado e a crise psorica sera seguida pela estruturacdo de uma
nova atitude, ndo apenas sicética ou sifilitica, mas inclusive de uma
modifica¢do de psora secundéria. O individuo sofre sua crise
psorica, com seu grande medo da pobreza e depois a crise psorica
se acalma e ocorre um segundo surto, mas, no lugar de haver medo
da pobreza, hd medo das tempestades. E, a seguir, uma nova atitu-
de, sicdtica ou sifilitica, para compensar tal medo. Isto &, o similar
impediu-lhe de objetivar sua psora primaria, consistente, no exem-
plo dado, na sensacdo de inseguranca vital que primeiro expressa-
va por “morrer de fome na pobreza” e que agora expressa através
da inseguranca diante do meio ambiente agressivo, tendo medo
de que um raio o mate. Mas o tema permanece vigente, mantém-
se sendo um inseguro. Portanto, demos um similar. Esta é a Gnica
diferenca existente entre simillimum e similar.

Se o individuo é um sicatico ou um sifilitico que estd pondo
em marcha toda a sua capacidade sicotica ou sifilitica, sem nada
reprimir, a primeira coisa que devemos ver é o desaparecimento
dos sintomas sicoticos ou sifiliticos com reaparicéo da psora. E vol-
tamos, neste ponto, a diferenciacdo entre simillimum e similar. Se a
crise psorica é seguida pela evidente reducéo da suscetibilidade,
de um desapego, de um dar as coisas do meio o valor que lhes
corresponde, estamos experimentando o simillimum. Se apés um
tempo o individuo resolve a crise psoOrica através da estruturacéo
de um novo quadro psoérico secundario, ou da agravacdo do mes-
mo, com novo retorno a sifilis ou a sicose, estivemos dando um
similar.

Q: O senhor esta se referindo ao medicamento correto em
gualidade, ou h& necessidade de se buscar a dinamizagdo mais ade-
quada?

R: Estamos partindo da idéia de que demos a poténcia ideal
também. Atencéo, porque tudo muda! Se o individuo se apresenta
a experimentacdo em estado psoérico, o que teremos que ver fun-
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damentalmente, quando administramos a poténcia ideal, é somente
0 gque consignaremos no protocolo experimental — desaparecimen-
to de sintomas, porque ndo ha razdo para agravacgao inicial. O pro-
tocolo se configurard com os sintomas que se vdo, nhdo com sinto-
mas novos. E o individuo entra em estado de desapego e de dimi-
nuicdo da suscetibilidade. Essa andlise esta baseada na crenca de
gue estamos administrando o simillimum ou o similar, na poténcia
mais similar também. Mas, isso geralmente ndo ocorre, como nao
corre na terapéutica — € uma entelequia ou pouco menaos.

O que ocorrera quando administramos uma poténcia inade-
guada do similar ou do simillimum? N&o teremos como resposta
esse esquema que acabo de lhes dar, isto é, o sicético reprimido
ndo fara crise de eliminacdo alguma e comecara a melhorar de
seus sintomas sicoticos vigentes. Como continua isso? Essa evolu-
cdo estaciona. Nunca veremos uma crise psorical Ndao demos a
poténcia adequada. Esta melhor de seu quadro sicético, nao elimi-
nou o que mantinha guardado, entdo, nunca chega a fazer a sua
crise psorica, porgue nunca curamaos, por erro de poténcia, sua
sicose, ou sua sifilis.

O mesmo se da com o sicAtico que esteja pondo em marcha
todos os seus mecanismos — ou com o sifilitico. Se ndo Ihe dermos
a poténcia adequada, teremos melhoria parcial do quadro sicético
ou sifilitico, sem retorno a psora. E, no caso do experimentador
gue se apresenta psorico que recebe o simillimum ou o similar em
dinamizacao equivocada, ocorre 0 mesmo — melhorara de um sin-
toma, outro perdurara, ou, melhorando de todos, havera melhoria
demasiado curta — nunca se estabiliza na consecuc¢do da reducéo
da suscetibilidade, do desapego, do dar a cada coisa o valor corre-
to, com respeito a nosso fim transcendente. O que quero dizer
com “desapego”? Volto a repetir: 0 entardecer a beira-mar me en-
canta. Quando posso vé-lo, gozo plenamente. Mas, se me pren-
dem, se me p6em numa masmorra, ndo me enfermo por nao po-
der vé-lo, porgue sou um ser transcendente, e 0 mais importante,
onde encontro minha felicidade plena, é seguir minha evolucéo
até esse fim transcendente, e nédo ver o entardecer, que é totalmen-
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te secundario para minha vida eterna. Tendo-o, gozo. Nao o ten-
do, ndo me enfermo. Essa é a chave.

Daqui surgem algumas conclusdes. Primeira conclusao ge-
ral: devemos tomar a patogenesia como um ato terapéutico. Se-
gunda conclusdo: ndo posso iniciar a experimentacao se nao estou
seguro de conhecer a psora primaria e a dindmica miasmatica do
experimentador. Terceira conclusdo: tenho que saber em que
momento cronoldgico de sua psora ele esta — em psora secunda-
ria? Em psora terciaria, com seu habito sicotico? Com seu habito
sifilitico? E esses habitos estdo expostos plenamente ou o enfermo
mantém escondido, latente, reprimido algo dessa sicose ou dessa
sifilis? E quarta conclusdo: ndo posso abandonar esse sujeito de
experimentacdo até poder afirmar que o curei de sua enfermida-
de miasmética. Agora sim saberei se estive experimentando um
simillimum ou um similar.

Q: Seria possivel, com uma poténcia inadequada, haver uma
crise de eliminagdo insuficiente para a melhora total do paciente?

R: Sim, naturalmente. Pode ser uma poténcia muito proxi-
ma da ideal que promova uma eliminacao de 70% do que mantém
guardado, e ndo dos outros 30%. Por isso, indo a terapéutica, de-
vemos ter muito em conta dois critérios: o de simillimum ideal que,
volto a repetir, é quase uma entelequia — Lycopodium 1712 CH, esta
seria uma prescri¢do correta; normalmente damos 200 CH, 500
CH, 1000 CH... Esta é a perfeicdo? Nao! Entdo, que ndo pecamos
ao simillimum real tudo aquilo que deveriamos ver com o similli-
mum ideal! Simillimum ideal é o que deveriamos alcancar; similli-
mum real é o que temos em 99,99% dos nossos casos atualmente.

Vamos analisar mais dois aspectos desta questdo da patoge-
nesia que nomeei muito genericamente no inicio da exposicao.
Primeiro: a famosa coeréncia entre as sintomatologias somatica e
mental. No enfermo, toda a sintomatologia somatica corresponde
a sua dindmica miasmatica e a sua psora primaria. Insisto: no en-
fermo o sintoma lesional é expressao plastica, simbodlica de sua di-
namica miasmatica e de sua psora primaria. De acordo com a ana-
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lise, ele ndo é igual na patogenesia! Porque na patogenesia estdo
mescladas as paixdes corporal e animal. Entdo, como eu, para cu-
rar o enfermo, tenho que ir a patogenesia, se ndo discrimino, vou
prescrever ao paciente convencido da unidade da enfermidade e
digo: “Bem, ndo encontro suficientes sintomas mentais, mas a ar-
trite é tipica de Rhus tox.” Dou Rhus tox e resulta que esta sintoma-
tologia que tenho de Rhus tox € uma paixdo corporal, entdo, eu o
suprimo.

Q: Mas sdo tdo diferentes as paix6es corporal e animal? E
impossivel que haja uma coeréncia?

R: E acéo toxicoldgica. Ou bem, fazendo sindnimos em sua
acdo toxicoldgica e em sua acdo a baixas dinamizagdes, com maté-
ria, a substancia tem a capacidade de impor no corpo do individuo
—exigindo uma suscetibilidade minima, mas também a exigindo —
suas caracteristicas, que nédo sdo coerentes com as caracteristicas
dos planos superiores. Obviamente ha uma relacdo, mas uma rela-
cdo que se abre muito. Isto é, exige-se uma pequena similitude. A
sua pergunta esta correta, quer dizer, a suscetibilidade quanto ao
corpo nao esta separada do resto, mas, quanto ao mental, la de
onde tenho a verdadeira individualizacéo, o espectro abre-se mui-
to: uma grande quantidade de psoras primarias e dindmicas
miasmaticas admite que eu me deixe impressionar por determina-
das baixas dinamiza¢8es. Mas, para sermos claros, vamos ao caso
das substancias téxicas: quantos individuos sdo imunes a doses to-
xicas de Arsenicum? Muito poucos! E devemos admitir que esses
individuos possuem psoras primarias distintas!

Q: Se essa substancia tem uma determinada func¢do no uni-
verso, e essa fungdo se manifesta dessa forma, parece-me incoeren-
te que tal funcao ndo tenha nada a ver com a paixao animal, que
também tem a ver com uma fungéo de ordem.

R: Isso é conceitual. Analise o fato. Qual é o fato? Que todos
somos suscetiveis a doses toxicas de Arsenicum. Se aqui todos nos
tomassemos doses toxicas de Arsenicum, o que nos chamaria a aten-
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¢do? Nao que nos enfermassemaos todos, e sim que em um sujeito
ndo acontecesse nada, isso seria rarissimo! Entdo, o fato é eviden-
te: hd uma capacidade de impressionar o corporal, ainda que o
animal ndo esteja de acordo. Ja estariamos enfrentando a enfermi-
dade exogena.

Q: Mas essa diarréia de Arsenicum ndo expressa também os
sintomas do individuo Arsenicum?

R: Néo, esse tipo de diarréia forma parte da linguagem da
substancia, por isso a patogenesia muitas vezes se salva. Em que
sentido? Em que é coerente quando encontramos o simillimum.
Dou-lhes o exemplo de Belladonna: os individuos que néo sdo Bella-
donna energeticamente determinardo que, seja qual for o tema do
delirio — que depende da individualidade —, o delirio tenha a ca-
racteristica de ser violento. Isso me permite inferir que o individuo
simillimum de Belladonna sera temperamentalmente violento. Por-
que a substancia ndo pode fazer nada que esteja em desacordo
com aquilo que ela significa. Isto é, a personalidade da substancia
Belladonna é violenta, porque é violento o simillimum de Belladon-
na. Entdo, quando, por seu poder téxico, agride corporalmente
individuos néo-Belladonna, “pinta” no corpo o drama Belladonna.

Q: Mas essa sintomatologia corporal ndo nos ajuda a com-
preender o medicamento?

R: Claro! Por isso digo que se salva, para o estudo do medi-
camento, aquilo que se obtém por uma paixao corporal! Porque
posso tomar tranquilamente o que fez Belladonna num sujeito Lyco-
podium, sempre que ndo se busquem os sintomas mentais. “Se estu-
do esse sujeito Lycopodium, em cujo corpo Belladonna fez tal coisa,
0 que isso quer dizer quanto a dinamica miasmatica de Belladonna?
Isso, isso e iss0.” O que ocorre € que esse individuo nao era Bella-
donna. Entdo, na terapéutica, quando tomei o quadro patogenético,
se creio que sdo de Belladonna os sintomas mentais, ou seja, 0s sin-
tomas da alma despertados pela paixao corporal, ndo poderei ja-
mais atuar com eficacia nesse individuo com o simillimum. Poderei
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suprimi-lo por cobrir a sintomatologia corporal. Mas, para a com-
preensao de Belladonna, vale! Por que nos resultaram coerentes ou
por que se pode armar um quadro quando estudamos Stramonium,
Hyoscyamus, Belladonna? Porque isso que promovem no ambito
corporal é expressdo simbdlica do drama que tera em todos os
seus aspectos o individuo-simillimum. Que no individuo n&o-similli-
mum existira numa visdo parcial, mas absolutamente coerente. No
entanto, se o utilizo nesse nivel num individuo nao-simillimum, eu o
suprimo. Mas me ajuda a compreender o medicamento. Nisso se
salva a coeréncia da patogenesia.

Assim voltamos a um ponto fundamental para a pratica e
gue conceitualmente deve ser bem discernido. A sintomatologia
somatica ndo tem valor algum se nédo é coerente com a sintomato-
logia mental, sendo caimos no que analisamos ha pouco. Digo: “a
sintomatologia somatica de meu enfermo, que é real, é expressao
plastica de seu drama miasmatico. Portanto poderei, se a modalizo
bem, prescrever por ela e curar meu enfermo”. Sim, teoricamen-
te, sim; mas na pratica, ndo! Porque vou a uma Matéria Médica em
gue isso se obteve em individuos que nao sao simillimum! Assim,
néo posso prescindir de controlar a sintomatologia somatica com
asintomatologia mental! Ja sei que no enfermo tudo é produto de
uma mesma coisa, que € uma unidade, mas, depois, quando vou
buscar os elementos, ndo posso prescindir do mental, ainda que
seja verdadeiro que mental e somatico no enfermo sejam a mesma
coisa—mas ndo na patogenesia, ndo no medicamento que me indi-
ca a patogenesia. Se vocés dizem que valorizam, no estudo do en-
fermo, a sintomatologia somatica, sempre que a controlem com a
mental, e que haja uma coeréncia tematica, déem todo o valor a
sintomatologia somatica, lesional, que ela realmente tem. Mas, se
vocés dizem ser exatamente 0 mesmo ter um quadro mental frusto,
isto €, ndo encontrando mais de dois sintomas mentais, completa-
se o quadro com a parte somatica. Ndo! Porque nédo ha elementos
suficientes para saber se na verdade se justifica fazer uma unidade
das duas coisas. Ndo por nao ser assim no enfermo, mas por nao
ser no quadro da Matéria Médica.
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Q: O experimentador pode ser simillimum da substancia, ter
tomado uma poténcia similar e ter tido desencadeados sintomas
“sensations as if”, mas ndo mentais. Portanto, pareceria melhor fa-
zer um estudo livre.

R: Claro, no experimentador o estudo deve ser livre. Tenho
que registrar apenas, registrar tudo. Depois vou fazer a discrimina-
¢do. Quando? Se, sequindo a experimentacao, acredito que se cura!l
Mas, até vé-lo curado, ndo sei se sdo ou ndo parasitas, Ndo sei 0 que
ocorreu. Por isso exijo como condi¢do de uma patogenesia correta
gue se chegue a cura miasmatica do enfermo.

Q: Na Matéria Médica, na maioria dos casos, temos baixas
poténcias e essas estimulam mais as paixdes corporais.

R: Sim, temos que admitir o caso de um medicamento atu-
ando nos dois planos. Da-se uma dinamizagdo com matéria, contu-
do depara-se com um individuo que, ademais, é sensivel energeti-
camente, provocando-se uma paixao dupla, uma paixao animal e
corporal — absolutamente coerentes, dependendo da sensibilida-
de energética do individuo; isto &, o que parecia que — ndo podemos
ser absolutos. Para o medicamento atuar provocando uma paixao
animal, deve estar muito desagregado por muita dinamizagao; quan-
to menos desagregado, é captado somente a nivel corporal; quan-
to mais desagregado, é captado a nivel energético. Mas, isso ndo é
absoluto! Podem existir pessoas com tdo alta sensibilidade, a pon-
to de captar o energético por mais concentrado que esteja, em
forma de matéria. No entanto, até agora, parece que quanto mais
dinamizado esta 0 medicamento, mais facilmente provoca a pai-
x&o animal e quanto mais concentrado, mais facilmente provoca a
paixdo corporal. Porém o individuo-simillimum, ainda que receba
matéria, dara sintomatologia de paixdo animal também, porque
capta a energia total ou parcialmente.

O outro ponto que gostaria de destacar, ap0s todas estas con-
siderac@es, é a valorizacdo da sintomatologia com 1 ponto. Esta
dentro do célculo de probabilidades: se, num total de 100 experi-
mentadores, vejo 70 dando um sintoma, esse é um sintoma co-
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mum a muitas pessoas com sensibilidades diversas. O mais prova-
vel é que haja 1 s6 que seja simillimum e me dé o sintoma importan-
te. E, como ndo se repetira nos outros, ficard com 1 ponto apenas!
E esse é o sintoma verdadeiro do simillimum! Essa € uma evidéncia,
n&o ha que explica-la. E o resultado da consideracio de um fato.
Quantas substancias tenho? E quantas individualidades tenho?

O que, sim, me atreveria a dizer é que 0s sintomas com 3
pontos sao todos de similares. O simillimum estara também inclui-
do em alguns, mas ndo resta a menor duvida de que teremos que
suspeitar que sejam sintomas reativos e superficiais, passiveis de
serem utilizados para expressar muitas dindmicas, por muitos me-
dicamentos!

Q: Como armar uma dinamica, considerando que ha sinto-
mas parasitas também no nivel mental?

R: Volto a repetir: quando encontramos a coeréncia. Por-
gue aqui o grave problema interpretativo, de compreensao, é pelo
fato de a homeopatia ser considerada de forma atomistica.® Vive-
mos numa absurda dependéncia do sintoma! O sintoma nao é nada!
O sintoma somente ganha valor indicativo de um remédio quando
se insere num esquema completo de enfermidade, quando ganha
significado gracas a que se disp8e num lugar preciso de uma tota-
lidade. Atente para o que isso explica: 1) a grande contradicdo
hahnemanniana: fala-nos de totalidade sintomatica e depois, na
técnica, reduz-nos a minimizar a totalidade. E todos os sistemas de
busca do remédio se baseiam em parcialidades sintomatoldgicas.
A sindrome minima de valor méximo, tomar os sintomas atuais, 0s
do miasma em atividade, todos sdo reduces da totalidade. E com
essa concepcdo, a Unica, que recuperamos o conceito de totalida-
de, pois a que isso nos conduzird num futuro X? A que, aparecen-
do uma pessoa no consultério, contando sua historia, eu diga: “E
Drosera!” “Por que Drosera?” “Por qual sintoma?” “Nao, ndo, por

® Consultar HOUAISS, 2001 e MORA, 2000, t. 1, p. 221-222.
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sintoma algum — porque é Drosera, € o Sr. Drosera, ndo ha possibili-
dade de confundir com Veratrum, Pulsatilla, nem com nada! Esta
nele a tematica de Drosera, € o Sr. Drosera, que eu conheco como a
um amigo, nao ha outro!”

N&o posso entender — sim, entendo pelos problemas prati-
cos de nossos instrumentos de trabalho — que se proponham dispa-
rates como: “Vou dar Lycopodium, se ndo anda. Pode ser também
Rhus tox ou Phosphorus...” Como?! Quem é Phosphorus, quem é Lyco-
podium? Agrupamentos de sintomas sem significado algum! La num
dos ultimos numeros da Escola Argentina, um ateneu que deu von-
tade de chorar alto. “Descobri, lendo Farrington, que Veratrum
apresenta também tais sintomas.” “Hum, Veratrum tem o sintoma
tal, agradecemos muito pelo esfor¢o.” Mas o que quer dizer o sin-
toma tal? Que angulo da personalidade global do drama de Veratrum
se identifica com esse sintoma? Pode-se té-lo Veratrum, amanhd se
pode vé-lo em Drosera, a servico de outra tematica. O sintoma nao
€ nada! A totalidade é que Ihe da seu significado, a intencionalidade!
Todos os medicamentos, eu diria, podem ter todos o0s sintomas,
sempre que sejam reativos. Quantos medicamentos podem apre-
sentar ditatorialismo? Absolutamente todos os medicamentos da
Matéria Médica, quando estdo em sicose! Onde esta o diagndstico
diferencial? Naquilo por que é ditador, para qué e como! Ditado-
res podem ser todos. “Desejo de matar”. De acordo com a intensi-
dade do estimulo, todo ser humano que esteja vibrando sifilitica-
mente pode querer matar. “Nostalgia”. um sintoma geral da huma-
nidade, da psora primaria geral. Todos os medicamentos podem
té-lo. Todos podem ter “falta de confianga em si mesmos”. Entéo,
defendendo a totalidade, resulta que, na pratica, estamos toman-
do parcialidades fixas, isoladas e carentes de significado.

Quial o objetivo final da homeopatia? Abandonar o Reperto-
rio, usar suas folhas como papel de embrulho. Esse é o objetivo
gue devemos perseguir! Nos o alcangaremos em 1500 anos, mas
esse é o objetivo! Isto é, eu, depois de conversar durante um tem-
po com cada um de voceés, diria: ai esta Drosera, ali, Phosphorus, 14,
Ornithogalum, olhem, Symphoricarpus. Ndo pode haver problemas
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de diagnéstico diferencial quando conhecemos bem a Matéria
Médica. Dizer “esse enfermo pode ser Veratrum, Pulsatilla ou
Arsenicum” € exatamente o mesmo que dizer, diante de um animal,
“pode ser uma vaca, pode ser um cervo, pode ser um cabra”. Por
qué? “Porque tem chifres, cascos e pélo.” O que sdo os chifres, os
cascos e 0 pélo? Os sintomas! E o conjunto que nos permite dizer
“é umavaca”, ou “é um cervo”, ou “uma cabra”.

Q: Vocé tomou o corpo como uma area lesional. O corpo
também tem a sua dindmica. Acontece que € preciso saber busca-
la e saber diferenciar o que sdo sintomas do corpo como expressao
de vida do que sdo meros sintomas de entidades clinicas patologi-
cas. Um exemplo: “Incapaz de movimentar as extremidades inferi-
ores quando anda, quando quer andar, e quando deita, movimen-
ta-os perfeitamente.” Esse tipo de sintoma, quando vocé conjuga e
cria uma dinémica, tem uma riqueza, eu diria, de tal nivel seme-
Ihante ao do mental. Acontece que é preciso saber buscar.

R: Por isso dizia que onde viamos a intervencéo da imagina-
cdo, seja em que se¢do do Repertorio esteja — extremidades inferi-
ores/dedo do pé —tinhamos um sintoma mental. Que é o lesional
e que ndo me interessa? Artrite de metatarso, isso ndo me serve
para nada. Quando alguém conta seu problema de artrite de
metatarso e diz “tenho dores como se um cachorro me mordesse”,
“como se um cachorro me mordesse” é um sintoma mental. A fi-
brose de metatarso n&o tem a menor importancia. E a forma com
gue o individuo vive sua dor... Que diferenca ha, do ponto de vista
anatomopatolégico, entre quatro pessoas com lesbes exatamente
iguais? Tém as mesmas terminacdes nervosas, as mesmas vias, as
sensagOes dolorosas chegam a cérebros distintos. Entdo, em essén-
cia, a coisa é igual para os quatro enfermos. Mas quando chega ao
registro superior, que é 0 que necessita para se expressar, disfarga-
a com sua individualidade. Assim, um dira que é como se um ca-
chorro o mordesse, outro, como se fincassem um prego quente,
um terceiro, como se o comprimissem fortemente. Essa é a sua
individualidade no somatico. Agora, estou perdido quando a pes-
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soa apenas diz “déi!”. Isso ndo significa nada, mas ao descrever a
dor estou em pleno sintoma mental, ainda que se trate do dedo do
pé.

Aquele exemplo que lhes fez rir (o dos animais) &, acredito,
0 mais demonstrativo. Aquelas pessoas que dizem que devemos
nos prender aos sintomas e apenas a eles, estdo fazendo o que lhes
disse: “Tem chifres, cascos e pélos, logo pode ser vaca, cervo, ca-
bra.” Enquanto nos mantivermos presos aos sintomas, a homeopa-
tia continuard como esta atualmente. “Fiz um repertério perfeito!
Em que se equivoca a doutrina? O repertério era perfeito, dei to-
das as poténcias e nada aconteceu.” Por qué? Porque repertorizou
0s sintomas e ndo se preocupou em ver que animal mostrava esse
conjunto de sintomas! Volto a repetir, pensem na aberracdo que
significa dizer, ap06s termos estudado tantas dindmicas, “esse enfer-
mo pode ser Veratrum, Pulsatilla ou Arsenicum”. Quer dizer que nao
se entendeu nada da Matéria Médica.

Alguma pergunta? Nao? Entéo, volto a falar sobre o enorme
resultado do estudo dos medicamentos como temos feito. Recupe-
ramos uma totalidade absolutamente original, absolutamente coe-
rente, o que nos permitird prescrever pela totalidade. “Por que
prescreveu Arsenicum?” Unica resposta possivel: “Porque era um
Arsenicum!” O que nos leva a fundamentar o que Ihes disse alguma
vez — que parecia umaanedota, um humorismo: qual o Unico diag-
nostico realmente honesto, quando o enfermo nos pergunta o que
tem? “Vocé tem Jodo Lopes”, “vocé tem Adolfo Perez”, “vocé tem
Ricardo Rodrigues”. Essa € a enfermidade real do homem. Tere-
mos que procurar substituir simplesmente Ricardo Rodrigues por
Arsenicum, Jodo Lopes por Pulsatilla, Adolfo Perez por Ornithogalum.
E ndo sair correndo: “Tem unhas listradas?” Entdo tome “unhas
listradas”. “Que outra caracteristica tem?” “Sensacao de ardor ap6s
diarréia explosiva.” “Ah, isso reduz o namero de remédios.” Termi-
nado isso, damos o remédio e nada acontece. Por qué? Porque os
sintomas estavam 14, mas nao ordenados de modo a serem a totali-
dade do paciente.
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Q: Quando ha dificuldade de se compreender a dinamica
miasmatica, por falta de elementos, por falta de percepcédo nossa
ou por falta de conhecimentos, como devemos repertorizar?

R: Entdo, tém que cair em algo que é defeituoso por defini-
cdo — a técnica repertorial. A partir dai ja ndo esperem resultados
maravilhosos; ndo esperem uma estatistica. “Creio ser este o remé-
dio, dou com certeza.” Volta-se a cair na histéria de sempre: “Acer-
tarei ou ndo com o remédio?” A Unica coisa que podemaos fazer &,
a raiz de nosso conhecimento de dindmica miasmatica, a raiz de
nosso conhecimento do que é a patogenesia, aperfeicoar a técnica
repertorial. Porém, o imperfeito s6 pode ser melhorado até um
grau de menor imperfeicdo — que foi o que quis Flora e ndo a
entenderam! Quando a viram no resgate dos sintomas caracteristi-
cos da mentalidade, que ndo utilizavam na técnica repertorial, acre-
ditaram que ela afirmava que a dindmica miasmatica nao servia!
Nao! O que contestou Flora com este aspecto pratico: “Como ndo
conheco todas as dinamicas, como tenho que me educar nesse Novo
conhecimento e tenho muitos enfermos a curar, de que modo posso
aperfeicoar a técnica repertorial?” “O que € deixado de lado? Pre-
cisamente o grande estratagema de Hahnemann, dado que nao
podia captar as totalidades. “Vamos ao que o “pequeno” represen-
ta, pois talvez seja um resumo da totalidade — o raro, o peculiar, o
caracteristico.” Como dizia Flora, “nego-me a tomar um sintoma
de menor hierarquia, como um desejo ou uma aversdo alimentar,
guando o paciente tem a possibilidade de ter sete mil e tantos sin-
tomas raros, peculiares e caracteristicos no mental e que nunca
usamos”! Pois o que repertorizamos? “Medo de tempestades” e nao
“ansiedade antes de evacuar”. Ou deixamos de lado por nédo confi-
armos, por se tratar de rubricas pequenas. “Tristeza ao despertar
das duas as trés horas” — esses ai sdo experimentais. Isso foi o que
quis fazer Flora e acharam que o que ela dizia era “ndo me serve a
dindmica.” N&o, era a situagdo préatica que se havia colocado. En-
tdo, ndo entendendo a dindmica dessa paciente, o que fiz? A paci-
ente sonhava com aranhas grandes, o que lhe causava uma angus-
tia desmedida. Com que sintomas associei? Cistite de repeticéo,
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cistite por qualquer problema de tipo animico. Isso era demons-
trado por uma elei¢do de 6rgdo, que existia, mesmo que eu ndo
entendesse por qué. Associei os dois sintomas, dei-lhe Sarsaparilla
e foi uma maravilha! Ndo entendi a totalidade, pois ndo desenvol-
vemos a Matéria Médica. Apesar disso, meu conhecimento de di-
namica miasmatica, o valorizar mais o sintoma da imaginacao fez-
me juntar um sintoma da imaginacdo com uma elei¢do de érgao
bem determinada — que, ainda que ndo a entendesse, sabia que
por algum motivo um 6érgéo é eleito permanentemente para se
enfermar. Existe um significado simbdlico. E cheguei ao remédio.

Exatamente como cheguei a prescrever por um Unico sinto-
ma, um sintoma bem marcado da imaginacao, ao ndo entender a
totalidade ou acreditando té-la entendido, mas sem encontrar um
medicamento que correspondesse. Com que me deparei? Muitas
vezes tinha éxito, outras, ndo. Portanto, isso quer dizer que mesmo
sintomas de psora primaria podem, e devem futuramente ser co-
bertos por outros medicamentos. Porque sendo, achado o sintoma
da imaginacdo espontanea coberto no Repertério por um Unico
medicamento, prescrever por esse sonho ou por essa ilusdo teria
que sempre dar resultados! Entéo, volto a insistir, isso significa que
o similar pode despertar em forma parasita, sintomas da psora pri-
maria, que, depois, quando tento usa-los terapeuticamente, nao
funcionam! Assim, ndo exijamos maravilhas da homeopatia, as ma-
ravilhas que ela pode dar, até lhe darmos todos os instrumentos de
gue necessita para levar a doutrina a pratica. Necessitamos de estu-
dar Matéria Médica, necessitamos de mais medicamentos, necessi-
tamos de conhecer melhor os que temos! “E, neste meio tempo,
que fago com os pacientes?” “Suprima-os!” Se ndo 0s suprimimos
com homeopatia, irdo a alopatia e terdo desastres espantosos, mor-
rerdo sofrendo, etc., etc. Em comparacdo com a alopatia, a supres-
sd0 homeopatica é uma maravilha enviada por Deus para a béncéo
da humanidade! Nao direi que os pacientes curados de poélio sem
sequelas em 1956 tinham por simillimum Lathyrus. N6s os suprimi-
mos! Mas, ndo restaram sequelas! Comparando com o que se pas-
saria em mé&os de alopatas, o que Ihes parece?
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Ha uma tendéncia a deformar as coisas. “Sou homeopata,
sei que existe a supressdo. Que desespero! Que faco com meus
pacientes? Ndo descubro suas dinamicas! Ou acredito té-las encon-
trado, mas ndo os medicamentos correspondentes! Suprima-os,
Senhor!” Sempre que, tendo a enfermidade apresentada os requi-
sitos necessarios, acredite que, com toda a honestidade, nédo en-
contrando o simillimum, é melhor suprimi-lo que usar alopatia. O
enfermo estara muito agradecido e vocé terd cumprido seu dever
de médico... Vocé sabe que existe algo melhor, que algum dia sera
descoberto. Ha um equivoco entre a doutrina e a préatica. Acredi-
ta-se que sdo incompativeis — as pessoas se desesperam — se Nado se
prescreve em terceiro nivel. Prescreva em terceiro nivel quando
puder!

Volto a insistir num caso que publicarei, pois cansei de repe-
ti-lo nesses dez anos: suprimi uma arteriopatia, pela qual queriam
amputar a perna de um paciente. Como a suprimi? O individuo
passou de um sicotico franco, um ditador insuportavel, a um sicético
dissimulado. E depois fez um cancer de pulmé&o. O que teria acon-
tecido se eu fosse 0 mais eminente alopata em enfermidades cardio-
vasculares? Teriaamputado a perna! Entdo, ao ter cortada a perna,
aumentaria sua atitude reacional sicGtica para compensar a invalidez
e teria feito um cancer do mesmo modo por supressdo cirdrgica.
Ao contrario, eu o suprimi, a perna nado foi amputada, ele ndo se
sentiu invalido. Como havia se convertido num sicético dissimula-
do, transformou-se num tipo todo amavel, adulador e carinhoso. A
familia estava encantada, o ambiente de trabalho estava melhor!
Entdo, vejam o que, na verdade, € uma supressdao homeopatica em
comparacédo com a alopatica. O resultado sera 0 mesmo: a metastase
morbida. Mas vocés presenteardo o paciente com esse periodo de
vida, até vir a metastase mérbida, em que ficara muito melhor que
com alopatia.

Agora, se 0 enfermo o consulta por um eczema, vocé nao
entende a dindmica, mas o suprime para ndo perdé-lo, para que
ele o recomende a outros com eczema, para que vocé se encha de
dinheiro, entdo, vocé é um desonesto! Pois o que deve fazer é di-
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zer: “Meu amigo, o melhor que se inventou até agora dentro da
terapéutica para vocé é o eczema!” Se ele se vai, bem, vocé cum-
priu com sua consciéncia. “Que outro o suprima. Eu ndo o supri-
mirei! A vida do paciente ndo corre riscos, ele ndo esta prestes a se
tornar um invalido, nem ha sofrimentos excessivos...” Apresenta
um problema de tipo estético e pruriginoso: “Senhor, compre uma
escovinha ou essa coisinha de chineses com uma méozinha na ex-
tremidade, coce-se a vontade e seja feliz. Afinal, cocar-se é um dos
maiores prazeres que ha no mundo...”.

Agora, se o0 paciente apresenta uma gangrena de pulmao,
esta para morrer, resistente aos antibiéticos e vejo que um Kali
carbonicum pode suprimir a gangrena, suprimo-a encantado e sem
nenhum problema — a menos que encontre o simillimum. Essa é
uma posic¢éo pratica.

O que acontecera muitas vezes? Tentardo suprimir e nada
ocorrera. Ndo encontrando o simillimum, com honestidade, verao
um caso a suprimir; modalizardo a entidade clinica perfeitamente
bem, com todos os sintomas somaticos, modalizados, dardo o re-
médio e nada acontecerd. Por qué? Porque a gravidade do caso
esta indicando que ha uma grande capacidade reativa da dinamica
do individuo, o qual néo se deixa suprimir. Aqui estao os fracassos
da homeopatia organotrépica, surpreendentemente quando o in-
dividuo tem muita vitalidade. O que esta com uma gangrena de
pulmao e faz 37,5° C sera facilmente suprimido. Mas, no que mos-
tra sua capacidade de reacdo, 40° C de febre, muita sintomatolo-
gia, terdo que ser muito delicados na escolha do parcialmente si-
milar organotrépico para suprimi-lo. E possivelmente esse indivi-
duo evoluira bem espontaneamente.
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ANTROPOLOGIA TOMISTA

Fui convidado pela presidente da Liga! pela Alemanha, que me
pediu, depois de ter estado um dia no curso de Augsburg,? que eu
desse um curso dentro do congresso. Deram-me uma sala dentro
do Congresso e se deram ao trabalho de ir buscar os tradutores do
curso de Augsburg, que ja conhecem o que digo, as minhas idéias
e dominam a linguagem muito bem. De maneira que a traducao
foi muito bem feita e o interesse foi muito grande. Trabalhei com
a sala cheia durante cinco dias, mais de cento e vinte pessoas, pes-
soas sentadas no chdo ou em pé, e foi interessante porque em um
desses dias, durante esses seminarios, Sanchez Ortega veio para
falar e as pessoas continuaram freqtientando meu curso, ndo hou-
ve nenhuma dispersao na atencao, estavam muito interessados. Fiz
um dia de exposi¢ao sobre o porqué de toda a revisao que eu havia
feito: os pontos frageis e por que nao se entendia a homeopatia até
se descobrir avisao aristotélico-tomista da medicina. Também falei
sobre metodologia do estudo da matéria médica e acabei com exem-
plos de medicamentos que chamaram profundamente a atencao.

Houve um novo curso em Bruxelas em que comecei com
vinte e tantos alunos e um novo curso em Lion com mais de trinta,
também todos muito interessados, pessoas inclusive que tinham
ido ao curso de Paris, mas ndo no inicio. Perderam as primeiras

1 LMHI - Liga Médica Homeopatica Internacional.
2 Cidade alemd, local de curso ministrado pelo Prof. Alfonso Masi Elizalde.
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sessOes, e se inscreveram em Lion para recuperar o que lhes falta-
va. O curso de Paris continua com o estudo da matéria médica; em
Mildo, muito bem, muito entusiasmo, cresceu notavelmente a quan-
tidade de alunos, e dediquei trés dias a atualizacdo de tudo o que
eu havia dito durante o curso de Florenca, ja faz bastante tempo.
Interessa-me que esses conceitos de mil novecentos e oitentas se-
jam revistos. Depois disso, se avancou muito em toda a evolucgao
doutrinaria e da matéria médica. Sendo assim, estou atualizando e
possivelmente, isto &, certamente o resultado sera um pequeno
manual pratico, quer dizer, nada de fundamentar por que eu digo
tal coisa, eu o dou como fato, mas serd um manual que o médico
possa ter ao seu lado: “em tal situagao se faz isto, em tal situacdo se
faz isso, tal observacao prognostica significa isto”, isto é, ja dando
como adquiridos os conhecimentos e editando a parte de “Bom,
eu digo isto porque quem disse, mas na realidade tal coisa...”. Sera
uma coisa muito mais pratica.

Muito boas também as apostilas que fizeram em Roma. Trans-
creveram muito bem. Eu creio que resultara num belo primeiro
volume, digamos assim, da escola na Itdlia. Entdo acredito que
estamos progredindo muito. Ja estdo me pedindo e se faz muito
insistente a idéia de se fazer um congresso de dindmica miasmatica,
para se discutir alguns medicamentos profundamente para que fi-
guem definitivamente estabelecidos. Mas isso € um pouco proble-
matico porque o custo é grande, e obviamente que 0s europeus
guerem que aconte¢a na Europa, mas me parece injusto porque
tudo comecou na Ameérica. Teriam eles que vir para ca e ndo nos
irmos para la.

Outra coisa importante, que muito me entusiasmou, é que
fiz contato, creio que ja lhes tinha falado sobre essa possibilidade
gue se concretizou, com Annick de Souzenelle,® autora do livro
Simbologia do Corpo. Interessadissima, estivemos almogando juntos

3 SOUZENELLE, A. O Simbolismo do Corpo Humano: da Arvore da Vida ao
Esquema Corporal. Sdo Paulo: Pensamento, 1988.
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e depois conversamos até umas seis da tarde e disso resultou o
acordo de um encontro com Chevalier e Gheerbrant,* os autores
do Dicionario de Simbolos, e com ela também. E depois, na ltalia,
parece que um sacerdote especializado neste assunto ird participar
também e se reunird conosco no dia vinte e oito de outubro, em
San Sebastian. Estou muito entusiasmado, pois essa reunido se fara
para que eu lhes explique como através do nosso estudo, seguindo
0 esquema antropoldgico aristotélico-tomista, chegamos a uma
hipotese que depois se confirma pela simbologia. Para eles isso é
uma contribuic¢do importante, porque Ihes da a confirmacao prati-
ca experimental, e pode nos dar de retorno de conhecimento
simboldgico. Suponho que o dicionario seja uma coisa muito resu-
mida. Dai devera vir muito mais conhecimento, que nos beneficia-
ré a todos. Dessa forma creio que se Deus quiser ndo havera ne-
nhum inconveniente nesse vinte e oito de outubro e poderemos
comecar a inter-relagdo com as pessoas que trabalham exclusiva-
mente com os aspectos simboldgicos.

Na Espanha, continuamos com poucas pessoas. E, como vocés
sabem, os espanhois sdo muito passionais, e como me dizia um
basco: “Doutor, o senhor nao se esqueca de que na Espanha pensa-
mos com isto e ndo com isto”. A escola de Sanchez Ortega foi a
primeira a entrar na Espanha e faz uma grande oposicdo as mi-
nhas idéias. Entretanto, nao sei se vocés se lembram de que uma
das coisas principais que Sanchez Ortega discutia comigo, que cons-
ta nas Atas, nessa carta® que ele me escreveu, é 0 conceito monista
do homem. Onde esta o Monismo, dizia, se Hahnemann diz clara-

4 CHEVALIER, A.; GHEERBRANT, A. Dictionnaire Des Symboles. Paris:
Robert Laffont, 1982. No Brasil: CHEVALIER, A.; GHEERBRANT, Diciona-
rio de Simbolos. Trad. por Vera da Costa e Silva, Raul de Sa Barbosa, Angela
Melim e Lucia Melim. 3. ed. Rio de Janeiro: J. Olympio, 1990.

5 ELIZALDE, A. Masi. Misivas. Actas del Instituto Internacional de Altos
Estudios Homeopaticos “James Tyler Kent”, Buenos Aires, ano 1, n. 4, p. xxiii-
xxviii, dic. 1985. No editorial desse nimero foi publicada a carta que o Pro-
fessor Sanchez Ortega enviou ao Professor Masi Elizalde, na qual ele termina
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mente no paragrafo 9% que o homem é composto por trés coisas: 0
espirito dotado de razdo que habita no organismo, o organismo e
a forca vital? Pois, senhores, outro dia ele apareceu em Col6nia’, e
disse: “O homem é uma unidade indivisivel, mas supdem nele par-
tes distintas para facilitar a compreensdo”. Quer dizer, parece que
ele meditou, como eu Ihe pedi que fizesse, sobre o paragrafo quin-
ze, que reforca a idéia de subdivisdo do homem,® que é formado
por trés coisas diferentes, como eu Ihe disse, mas 0s mexicanos sdo

guestionando a proposta monista elizaldiana dizendo: “Quando no paragra-
fo 9 — 0 Unico em que o Mestre faz alguma referéncia a consideracao filosofi-
ca do ser humano - claramente se refere a: um organismo, uma forca vital e
um espirito. Onde estd 0 monismo?” (Tradugao nossa.) Na seqiiéncia desse
mesmo volume, ainda nesse editorial, nas paginas xxix a xl, Masi Elizalde
responde, defendendo sua proposta e, especificamente com relagéo a critica
de Sanchez Ortega, o mestre argentino nos diz: “Que vocé diga que o Unico
paragrafo em que Hahnneman faz alguma consideracgéo filosofica sobre o
ser humano é o0 9 me parece, simplesmente, uma enormidade. Significa que
vocé ndo leu o paragrafo 15? O qual, por outra parte, é a resposta a sua
candida pergunta sobre o monismo.”
5 HAHNEMANN, 2002, p. 5 Nesse paragrafo Hahnemann nos diz:
“No estado de saude, a forcga vital de natureza espiritual (autocracia), que
dinamicamente anima o corpo material (organismo), reina com poder
ilimitado e mantém todas as suas partes em admiravel atividade harmoni-
ca, nas suas sensacles e funcbes, de maneira que o espirito dotado de
razdo, que reside em nés, pode livremente dispor-se desse instrumento
vivo e sdo para atender aos mais altos fins de nossa existéncia.”
" Cidade alemé onde o mestre argentino difundia suas idéias.
8 Elizalde (1984, p. 3) nos diz
“Poder-se-a sustentar, aceitando que a defini¢cdo hahnemanniana de forca
vital se superpde quase textualmente ao conceito tomista de alma vegeta-
tiva, que a unidade proclamada no paragrafo 15 somente alcancga a dita
esfera e o plano mais nobre destinado a servi-la, a alma sensitiva, e que as
alteracdes na maneira de sentir e atuar, em que Hahnemann considera
refletida a enfermidade, se ddo exclusivamente ao nivel das denominadas
paixdes. Isto ndo € assim, ja que, em o Esculapio na Balanga, vemos o mes-
tre referindo essas alteragdes, com toda a clareza, ao dominio do transcen-
dente, ao falar-nos de ‘sensagbes que assegurem felicidade’, ‘a¢Bes que
exaltem a dignidade’ e ‘conhecimentos que abarquem o universo’ como
condicdes para o cumprimento do elevado fim da existéncia, no especifi-
cado Organon, que consiste em ‘aproximar-se, ou reconciliar-se com o
grande espirito que adoram os habitantes de todos os sistemas solares’.”
[Tradugéo nossa.]
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muito dificeis de dar o braco a torcer. Ele disse que me agradecia
muito, mas ndo acreditava ter mudado substancialmente sua con-
cepcao ontoldgica. E eu me pergunto se ndo é mudar substancial-
mente dizer que uma coisa esta formada por trés partes e depois
dizer que é por uma sé. O importante é que as escolas comecem a
aceitar e que em algum dia, como eu disse no congresso, 0s home-
opatas falem um sé idioma, que nos entendamos quanto a doenca
de um homem concebido como Hahnemann o concebeu. E o fato
de Sanchez Ortega haver aceitado que o homem deve ser entendi-
do de forma monista ja foi um passo adiante e me deixou muito
contente.

Uma outra coisa interessante € que um aluno veterinario do
curso da Franca me escreveu, e me diz em sua carta que sempre
ouviu falar da minha falta de cultura em religido comparada. Disse
gue se poderia tirar muito mais proveito, com fundamento, dessa
idéia, pois ele era precisamente especialista em religifes compara-
das e se colocava a minha disposicado, para ver em outras religides e
filosofias, que ndo fosse a judaico-cristd, essa concepcdo da doenca
— através de outras linguagens religiosas e filosoficas. Isso também
me pareceu importante.

Em todo o tempo estive pensando, vocés sabem que eu gos-
to muito de esquemas para que a coisa fique clara, entdo estive
tratando de aperfeigoar o esquema que eu havia feito sobre como
devemos entender a doenga a luz do esquema antropolégico-
tomista. Creio que ficou bem interessante, ainda mais porque um
problema que se questiona muito é a impressao de que essa posi-
cdo compromete a nocao de livre-arbitrio, isto &, se o espirito ado-
ece ou ndo adoece. Sob o ponto de vista doutrinario é ébvio que é
sumamente importante. Creio que esse esquema esclarece bastante.

Tinhamos dito que a parte racional, a parte espiritual, tinha
como poténcias o intelecto, a vontade e a memaria racional. Inte-
lecto e vontade ndo temos problema em saber o que sdo, mas te-
mos que esclarecer, como eu disse da outra vez, que existem duas
memadrias: a memdria sensitiva e a memoria intelectual. A memo-
ria sensitiva é para as coisas concretas deste mundo e a memoria
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intelectual é para os conceitos, para as idéias. Entéo essa é a parte
racional, espiritual, e haviamos dito que no aspecto sensitivo, que
vinha a ser o segundo escaldo hierarquico, a poténcia mais elevada
era a cogitativa que estabelecia um conceito de valores quanto aos
diferentes elementos que conhecia, sobre se o objeto é bom, é
necessario ou é ruim, nocivo; e depois estava a imaginacao que
guardava esses conhecimentos, e depois 0s outros aspectos da sen-
sitiva. Interessa-me ficar por aqui. O conhecimento para o homem
se da através do sensivel,® quer dizer, 0 homem por nédo ser uma
inteligéncia separada, como os anjos ou como Deus, ndo pode cap-
tar, ndo pode entender a idéia pura, isto é, a idéia tem de vir cober-
ta num aspecto sensivel, concreto, palpavel porque senédo o ho-
mem ndo consegue entender. I1sso € muito importante porque a
cogitativa e a imaginacao sdo servidas pelos sentidos externos, quer
dizer, avisdo, a audicdo, olfato, etc., que provém da sensacgao. E os
sentidos internos permitem a consciéncia sensivel dessas aquisi-
coes diversas, ou seja, a nogado de verde, a nocao de suave, a Nogao

° Esse € um dos conceitos que fundamentam a metodologia aristotélico-tomista

proposta por Masi Elizalde. Aristoteles na Metafisica, livro I, nos diz que
“Todos os homens desejam naturalmente conhecer. Um sinal disto é nos-
sa consideragao pelos sentidos; independentemente de seu uso,
consideramo-los por si mesmos; e o sentido da visdo mais que os demais. A
razdo disto € que, de todos os sentidos, a visdo é o que mais nos ajuda a
conhecer as coisas e revela muitas diferencas.”

Cf. ARISTOTLE. Metaphysics, I, 980a. Translated by Hugh Tredennick. In-

glaterra: Harvard University Press, 1996-1997. 2 t. SAo Tomas de Aquino, em

seus comentarios sobre a Metafisica fala que
“Nossos sentidos nos servem em dois aspectos: conhecer as coisas e encon-
trar as necessidades da vida; n6s os amamos visto que nos permitem co-
nhecer e também nos auxiliam a viver. Isto é evidente pelo fato de que
todos 0s homens alcancam o maior prazer no sentido que é mais conheci-
do, i.e., o sentido da visdo, o qual avaliamos nédo simplesmente em funcédo
de fazermos algo, mas até mesmo quando exigido para agirmos de todo
jeito. A razdo € que este sentido — a visao — é o mais conhecido dos nossos
sentidos e nos torna cientes de muitas diferencas entre as coisas.”

Cf. AQUINO, Tomas St. Commentary on Aristotle’s Metaphysics. Translated

by Richard J. Blackwell, Richard J. Spath, W. Edmund Thirlkel. Indiana: Dumb

Ox Books, 1995 (p. 3).
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de redondo, podem ser comparadas, podem ser diferenciadas, po-
dem ser organizadas e chega-se, assim, a percepcao do objeto. Uma
vez que percebemos o objeto, esse é percebido e guardado na ima-
ginacdo com uma valorizacao: isto € bom ou isto é ruim. Onde esta
aimportancia aqui? O importante € que o composto humano tem
duas fungdes finais, digamos assim, que sdo conhecer e amar. Sdo
suas finalidades: conhecer e amar ou desejar o que € bom para a
preservacdo da vida e da espécie. No segundo plano, conhecer e
desejar o que é bom ou fugir do ruim é tarefa do plano sensitivo,
mas na hora de cumprir essa tarefa — “a maca é boa para mim, me
alimenta e eu gosto” — existe 0 outro aspecto do sensitivo, que é o
transcendente, ou seja, conhecer e amar ndo para a preservagao
da vida proépria, nem da espécie e sim para cumprir o movimento
de transcendéncia que nos aproxima do absoluto, que quer dizer
o famoso fim transcendente da vida de que Hahnemann fala, no
paragrafo nove, e que 0 mesmo especifica no “Esculapio na balan-
ca” que consiste em aproximar-se de Deus.?

Tudo que tem um sentido nos &mbitos sensitivo e vegetativo
em relacdo a vida do sujeito e a preservacdo da espécie tem uma
segunda funcéo, que é o que significa a ordem em relacéo ao trans-
cendente, isto &, eu aqui recebo pelos meus sentidos externos, anali-
SO e organizo com meus sentidos internos o valor em relacao aos
efeitos da minha nutri¢do, da minha funcdo generativa e da minha
funcdo aumentativa, mas antes eu tenho de elevar a consideracéo
dos planos espirituais, dos planos racionais, esses mesmos elemen-
tos, para que sirvam ndo agora, como diziamos, a manutenc¢ao da
vida e a manutencéo da espécie, mas sim para minha funcdo mais
importante que é o cumprimento do sentido de transcendéncia ao
absoluto, ou seja, Deus.

O que ocorre entdo? Tudo o que eu adquiro do mundo ex-
terior tem que passar por esse filtro: o filtro da imaginacéo. E ai
temos a psora, ou seja, ai estd a mancha. Se o elemento do mundo

0 ELIZALDE, 1984, p. 3.
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exterior ndo tem nada a ver do ponto de vista simbdlico com a
minha mancha particular, passa a ser considerado de forma objeti-
va pelo meu intelecto, desperta os movimentos de minha vontade
e fica guardado na minha memoéria racional. Mas se 0 elemento
exterior, do ponto de vista simbdlico tem que passar ndo por aqui,
gue esta livre, mas pela zona de minha imaginacéo, que contém a
mancha da minha psora primaéria, eu ofereco ao intelecto uma
imagem deformada da realidade. Entdo, ndo é a parte racional
gue esta doente, mas ela esta recebendo dados equivocados.

Ela se equivoca, mas néo esta doente, e com pleno livre-arbi-
trio chega a um conceito equivocado, porque os dados a fazem
enxergar de outra maneira. N6s haviamos visto na antropologia,
na psicologia escolastica, que se trata do que eu considero bom,
porque realmente é bom, ou porque com toda boa vontade eu
creio ser bom, apesar de ser ruim. Entdo esse é o problema da
enfermidade miasmatica. Ou seja, coOmo passou por esse aspecto
deformador, o que meu intelecto considera é um dado erréneo,
logo o conceito é errado também. Entéo as pessoas se comportam
muito bem comigo, mas eu creio que me odeiam, me perseguem,
que sdo meus inimigos, ndo porque eu esteja doente na minha
inteligéncia, mas porque os dados que me chegaram me permi-
tem dizer isso. As pessoas sdo mas porque a informacao veio equi-
vocada, enquanto as coisas que nao tém nada a ver com meu pro-
blema pessoal passam por aqui sem essa deformacao, e eu as posso
julgar muito bem. O que tem que passar por suas caracteristicas
através desse aspecto chega deformado ao plano do racional, e
isso, inclusive, como me interessava saber, porque como estamos
colocando cada vez mais 0 acento na compreensdo do medicamento
através das perturbacdes do intelecto, que tradicionalmente se dei-
xavam de lado, podemos cair num erro conceitual de acreditar
gue quando dizemos “ndo consegue realizar esforco intelectual”,
seja isso uma doenga da parte espiritual, do nivel mais importante
do composto humano. Entdo como é que pode? O espirito adoe-
ce? Entdo onde esta o livre-arbitrio? O que acontece? E que na
imaginacdo ficou a lembranca nebulosa deformada do que foi o
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pecado, isto é, da poténcia humana empregada ao cometer o pe-
cado, e evidentemente que isso é parte do intelecto, parte do lado
espiritual. Mas ndo é que o homem atual tenha esse intelecto do-
ente. Ficou nele a lembranca do que fez, portanto se reflete no
nivel intelectual algo Ihe perturbando de forma imaginaria. Essa é
a diferenca entre as perdas reais e as perdas imaginarias. Perdas
reais sdo aquelas que realmente a humanidade padece, porque
foram resultantes da atuagdo do pecado de Ad&o. Por outro lado,
em noés ndo existe atuacédo do pecado, nds ndo agimos no pecado
original, somos cumplices, e dizemos: “Sim, tudo bem, mas néo
fomos nés que o fizemos”. Entdo ndo podemos, por falta de acéo
do pecado, constituir lesdes reais. Nessa lembranca nebulosa da
histéria do nosso primeiro pai existe a idéia de que, depois do
pecado cometido, vem uma perda em relacéo a esse pecado. Acre-
ditamos que perdemos a poténcia correspondente ao atributo di-
vino que tinhamos invejado. Mas é uma imaginacdo, sendo nédo
poderiamos curar, assim como ndo podemos curar a perda da imor-
talidade, a perda da imunidade, a perda da integridade e a perda
da ciéncia infusa; por exemplo, ndo poderiamos curar a utilidade
e avulnerabilidade em Arnica se fossem realmente uma perda ver-
dadeira. Arnica acredita que perdeu a capacidade de ser Gtil, mas
nao a perdeu, é imaginacéo, acredita que perdeu. O simillimum Ihe
permite tomar distancia, considerar objetivamente e dizer por qué.
Se eu acabo de fazer isso e fiz muito bem feito, por que eu tenho a
sensacdo de que nio posso fazer nada? E absurdo, ndo tem funda-
mento.

Por exemplo, Arnica podera trabalhar efetivamente, levar
adiante um trabalho se para ele nédo for trabalho, ndo tiver a eti-
gueta “trabalho”. Por exemplo, para mim, me dedicar as gravacoes
€ um hobby, ndo é trabalho, entédo faco perfeitamente bem e é um
trabalho como qualquer outro. Agora, se eu tenho que estudar
matéria médica, como é meu trabalho de médico, ja ndo consigo
fazer porque sou um inutil. O hobby sim, porque para mim néo é
trabalho, é quando aparece a etiqueta daquilo que eu acredito ter
perdido.
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Resumindo, para compreender o medicamento, temos que
chegar a compreensdo de algo muito mais simples e resumido:
qual é a poténcia humana, legitimamente humana, que este peda-
¢o de Adé&o rejeitou, que ndo lhe serviu, que ndo lhe bastou, que
Ihe pareceu insuficiente? Atencéo! Aqui vai um problema filoséfi-
co muito importante, que é dizer se ha castigo de Deus ou nédo ha.
Néo! Nao ha castigo, ha consequiéncia do que nés fizemos volunta-
riamente, consequéncia daquilo pelo que temos dignidade de ser
seres humanos, imagens de Deus, o livre-arbitrio. Entdo eu disse:
“Nao me é suficiente aimunidade que tenho. Foracom ela. Quero
a imunidade de Deus.” Por isso é que temos, para poder estabele-
cer as hipoéteses dos medicamentos, que conhecer perfeitamente
bem como o homem &, quais sdo suas poténcias fisiologicas de ser
humano e seu equivalente ao nivel da divindade, porque isso nos
da o resumo de todo o problema, que nos permite a liberacao do
sintoma, isto &, esse senhor esta me falando que ele se sente em
desarmonia. Ndo me importa que ele diga com as palavras do ex-
perimentador exatamente, basta que eu possa reconhecer o que
ele esta dizendo - esta se queixando de que esta em desarmonia —
para que eu lhe dé Natrum carbonicum. Qual tem sido o eterno
problema da homeopatia? Estamos esperando que um senhor do
século XX repita as mesmas palavras com que um senhor do sécu-
lo XIX expressava determinado problema. Isso é dificil, porque
inclusive neste século acrescentaram-se outros elementos de ex-
pressdo simbolica, que nao existiam no século passado. Entdo nao
tem que nos interessar tanto saber que medicamentos disseram
que tém medo de tempestades. O que temos que considerar é sa-
ber o que quer dizer medo de tempestades. Que coisa mais impor-
tante que o fato fisico da tempestade expressa esse medo de tem-
pestade. Porque a tempestade € um fato real, natural. Entéo, por
que uns tém medo e outros ndo? Ao se ter medo de tempestades
existe algo por tras, que é o que temos que saber. Ndo estou dizen-
do que muitos Phosphorus tenham medo de tempestades e isso seja
um dado falso. Vocés podem prescrever dessa forma, mas ficara no
tinteiro uma quantidade de medicamentos que tém a mesma pro-
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blematica, mas ndo a expressam como medo de tempestades e sim
com um equivalente analdgico.

Volto a repetir o que Ihes disse em outras aulas. Para se dar
Alumina a um sujeito deste século atual, ndo tenho que esperar
gue ele me diga que sonha que estd num barco, prestes a naufra-
gar, porque o homem do século atual, coisa que ndo poderia fazer
0 experimentador do século passado, pode me dizer que sonha
gue estd num avido a ponto de cair. E ndo vou lhe dar Alumina por
iss0? Se isso quer dizer o mesmo! Isso é o que temos que buscar, e
iss0 € somente o jogo entre potencialidade humana desprezada e
atributo invejado. Ja nos remontamos ao mais profundo que pode
haver no homem. Nao héa outra coisa, ndo nos espera outra surpre-
sa. Chegamos a trabalhar realmente com o escaldo, com o nivel
mais importante do homem, chegamos a medula, ao motor, ao
“primum mobilis”** de toda a sua doenca. E l6gico que, como tam-
bém se disse muitas vezes, isso exige que treinemos de outra ma-
neira, porque até o dia de hoje, estamos escutando o doente, espe-
rando que nos diga “medo de tempestades”, “desejo de picantes”.
Temos que treinar agora, para captar os leitmotive*? da sua vida, e
traduzi-los a linguagem de matéria médica. Esse é o trabalho que
estamos fazendo.

Interessa-me muito menos “desejo de picantes” do que o que
0 sujeito esta me dizendo de mil maneiras, através de historias, das
anedotas da sua vida, que o que ele quer mesmo € que o respei-
tem. Desejo de picantes e um pé quente e o outro frio perdem
totalmente sua importancia estatica. Para mim o que interessa é
ter reconhecido o resumo desse sujeito, que toda sua vida esta ar-
mada em torno do desejo de ser respeitado. Ou bem fica decidido
gue o respeitem e ele impde respeito com atitudes egotroficas,
sicoticas, ou fica sem esperanca e se isola porque sabe que nin-
guém vai respeita-lo. Qual é a causa de seu isolamento? Enfrentar

1 Primum mobilis = Primeiro motor, segundo QUICHERAT, L. Novissimo
Diccionario Latino-Portuguez. 9. ed. Rio de Janeiro: Livraria Garnier, 1927.
12 Consultar FERREIRA, 1996.
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0 mundo significa que vdo manipula-lo, que vdo desrespeita-lo. Essa
€ a chave. Mas ndo saberemos isso, com certeza, se ndo compreen-
dermos através da metodologia de estudo dos remédios, qual é o
elemento correspondente a condi¢do do homem que esse sujeito
desprezou e qual € o atributo divino que ele inveja. Poderiamos
ter ficado tranquilamente em qual foi a potencialidade humana
desprezada, mas isso € limitante, isto €, s6 nos permite imaginar
situacBes desse nivel. Se nos remontarmos ao atributo, o panora-
ma se amplia enormemente, isto €, nos brindara com todas as pos-
sibilidades analdgicas, com que talvez a poténcia humana despre-
zada ndo nos brindaria. E isso estamos comecando a ver com esses
medicamentos estudados agora. Notem a diferenga em Chamomilla:
se eu fico sem nomear o atributo divino equivalente, fico no ponto
em que vive mal suas funcdes fisioldgicas. Vou ter que esperar a
menstruacdo de Chamomilla, vou ter que esperar a denticdo de
Chamomilla, a gravidez de Chamomilla ou a evacuacéo de Chamomilla
para entender ou pensar “esse sujeito pode ser Chamomilla”. Mas
se eu ponho 0 nome mais importante nisso — integridade, ter tudo
em mim mesmo, bastar-me a mim mesmo —, é-me permitido reco-
nhecer a problematica de Chamomilla, no nivel de integridade vis-
ta desde o racional, desde o espiritual, ou seja, a integridade do
espirito. Talvez o sujeito ndo tenha nenhum sintoma com as fun-
coes fisioldgicas, mas esta me dizendo que sente que foi lesada
artificialmente sua condicéo de integridade no nivel espiritual: é
Chamomilla. Se eu fico com a funcao fisioldgica, volto a repetir,
tenho que esperar alguma manifestacdo nesse aspecto. S6 que o
sujeito estd me dizendo que é Chamomilla porque se sente pouco
integro no nivel intelectual.

E claro que eu entendo muito bem que tudo isto pareca
dificil, mas é a Unica forma em que poderemos fazer uma homeo-
patia deste nivel. Isso é o que faldvamos ainda hé& pouco. A proble-
matica de Chamomilla, da sintomatologia da matéria médica é a
problematica referida as funcdes que permitem preservar a vida
ou preservar a espécie. E uma forma, obviamente, de comprometi-
mento da integridade, mas a integridade do tipo fisiologico; tem
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uma conotacdo no nivel espiritual a integridade do espirito. O
doente pode estar falando dessa problematica e nés nédo lhe dare-
mos Chamomilla porque estamos esperando que aparecam os sin-
tomas desse nivel. E estamos vendo agora que, por conta disso tudo,
temos hierarquizado a sintomatologia do intelecto, isto €, uma
guantidade de medicamentos, que nos damos conta de que a com-
preensao se apodia na analise da problematica intelectual, que tra-
dicionalmente deixavamos de lado para pesquisar somente o afetivo
e o instintivo, isto é, nos mantinhamos neste nivel, preservar avida,
preservar a espécie, mas ndo a nivel transcendente.

Por outro lado, se aceitarmos, com todos os classicos, que a
doenca se inicia pelo movimento da alma que se denomina peca-
do, teremos que entender que nesses movimentos € onde vamaos
encontrar a chave, isto €, no seu intelecto e na sua vontade, na sua
adesdo a Lei ou na sua desconformidade com a Lei, e que nesse
momento ndo podemos chamar doenca. Ai é pecado, mas impreg-
na tudo do mesmo sentido que teve o movimento voluntario.

E verdade que a analise exclusiva da sintomatologia intelec-
tual é dificil se ndo vemos o conjunto com todo o contexto do
resto da sintomatologia que nos permite esclarecer o sentido. Mas
em muitos medicamentos, podemos chegar a essa compreensao
por nada além da analise dos sintomas intelectuais. N&do tanto o
sintoma particular, mas o argumento intelectual, por exemplo,
dentre outros medicamentos, o Kali phosphoricum. Pois aqui se vé
claramente a coisa. N&o é o tal “sintomazinho”, nédo, nédo... O gran-
de argumento do trabalho intelectual... Por qué? Porque é muito
diferente falar da impossibilidade para se fazer tal coisa, isto €, ha
algo muito preciso para que, através de todos esses “sintomazinhos”,
cheguemos a notar que o problema tem um grande cartaz: esforco
intelectual, trabalho intelectual. Quais sdos os elementos, as po-
téncias do ser humano que comprometem o trabalho intelectual?
Em que consiste o trabalho intelectual? Entdo temos que ver que,
para cumprir o trabalho intelectual, 0 homem tem que p6ér em
jogo dois elementos: seu intelecto agente e seu intelecto passivo.
O intelecto agente é o que abstrai, que tira a idéia e passa para o
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intelecto passivo. Isso é trabalho intelectual no seu nivel mais alto,
que é o que adoece o Kali phosphoricum. Mas ficamos por ai e temos
uma visdo parcial da coisa. Por outro lado, se remontamos ao atri-
buto que invejou, a coisa muda e nos permite uma visdo muito
mais ampla da problematica, porque nos permite generalizar e re-
conhecer o timbre do remédio nos seus minimos aspectos. O que
se sentiu de Kali phosphoricum a esse nivel? Que seu intelecto agen-
te de homem, seu intelecto agente normal, ele o v& como coisa
passiva porque esta dependendo do intelecto separado, que é Deus,
e essa tem sido sua rebelido. Receber de Deus 0 movimento inicial,
para que seu intelecto agente comece a trabalhar. Para ele nédo é
suficiente a condicéo de ativo nesse aspecto do intelecto humano.
Por qué? Ah! Porque eu tenho que receber isso do intelecto sepa-
rado, que é Deus. Entdo o que surge de tudo isto?

Como eu dizia num sentido de generalizacéo, a passividade,
0 ndo querer receber, 0 ndo querer depender seria para ter uma
inteligéncia ativa. N6s o vemos desse ponto de vista como um gran-
de passivo. Se ele fizer um esfor¢o, adoece e ai teremos justificado
todo o argumento dos homens de negdcios de Kali phosphoricum.
Por qué? Porqgue o homem de negdcios tem que estar trabalhando
com o seu intelecto, mas Kali phosphoricum ndo consegue.

Aquilo que nos da a possibilidade de encontrar essa palavra
totalizante do remédio é o atributo divino, ndo somente a potén-
cia humana que o homem desprezou. Nao estou dizendo, enten-
dam, que néo seja importante e que ndo ajude enormemente des-
cobrir a poténcia humana desprezada, porque essa é a perda. Mas
a descoberta do equivalente divino nos permite uma maior ampli-
tude de compreensdo. Por qué? Porque nos permite entender a
imagem egotrofica, aimagem sicotica, pois 0 que aimagem sicotica
quer é repetir com éxito o seu pecado, isto &, transcender o objeti-
VO que o sujeito sicotico impde as possibilidades da poténcia hu-
mana correspondente, tratando de ser como Deus, mais uma vez.
Tera um objetivo mais amplo que o objetivo I6gico dessa poténcia
humana. E obrigatério, para se poder dizer “entendemos o remé-
dio”, poder chegar a estabelecer qual foi o atributo invejado.
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Remontamo-nos muito, aprendemos muitos remédios e dizemos,
primeiro, “desprezou tal poténcia fisiologicamente humana”. Mas
entenderemos muito mais, nos permitindo generalizar mais a pos-
sibilidade de compreensao se dissermaos por que invejou tal atribu-
to precisamente.

Q: O senhor podia explicar novamente o problema de Kali
phosphoricum no intelecto agente?

R: Claro, ai esta o problema. E a nossa falta de cultura nesse
aspecto, porque nunca nos ensinaram essas coisas na faculdade de
medicina e sdo tao fisioldgicas como a vesicula biliar. O trabalho
intelectual tem a necessidade de dois elementos: um elemento que
realiza o trabalho de abstracédo, isto é, “o que quer dizer o café? O
gue ha por detrés do café? Que idéias séo escondidas pelaimagem
‘café’?”. Isso quem faz é o intelecto agente. Uma vez que o intelec-
to agente extraiu essa nocao, essa idéia contida no sensivel, ela é
passada ao que se chama de intelecto passivo, que compreende e
entdo podera elaborar a expressao dessa compreensdo. Nesse pon-
to se estabelece um problema importante que as diversas escolas
filosoficas colocaram: se o intelecto agente era uma poténcia pro-
pria de cada ser humano ou se existia um intelecto agente proprio.
Por sua vez, esse intelecto agente depende do intelecto separado
gue é Deus, como o primeiro motor,*® que o coloca em movimen-

3 Aqui temos mais um ponto que sustenta a proposta de Masi Elizalde, que é
a questdo do primeiro motor, de que Aristoteles nos fala em duas de suas
obras: A Metafisica e A Fisica. Naquele, Aristoteles (1997, t.2, livro XII, 6,
1071b) nos diz que
“Como vimos, existem trés tipos de substancias, duas das quais sdo natu-
rais e uma imutavel. Devemos discutir, agora, a Ultima mencionada e mos-
trar que deve existir alguma substancia a qual é eterna e imutavel. Subs-
tancias sdo as realidades principais, e se todas elas sdo todas pereciveis,
tudo é perecivel. Mas 0 movimento ndo pode ser nem gerado, nem
destruido, por isso, sempre existe; nem o tempo o pode, porque ndo pode
existir prioridade ou posteridade se néo existir o tempo. Consequente-
mente, como o tempo é continuo, 0 movimento também o é; por isso o
tempo é idéntico tanto a0 movimento quanto a alguma perturbacéao dele.
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to, isto é, se ndo existisse Deus, meu intelecto agente ndo poderia
se mover, ndo receberia o impulso para trabalhar. Vemos ai justifi-
cado todo o aspecto social, digamos assim, de Kali phosphoricum.
Todo medicamento que particulariza um aspecto de sua proble-
matica na “ndo-dependéncia de Deus”, em “néo receber de Deus”,
tem problema com os outros. Porque é nos outros que se simboli-
za nossa relacdo com Deus. E 0 que eu lhes dizia sobre o que se
refere a nossa vida, funcéo perfeita, fisioldgica, razoavel, etc. A nossa
vida temporal, preserva-la, preservar a espécie, isso é certo, isso é

Mas ndo ha movimento continuo, exceto aquele que é espacial, e dos
movimentos espaciais somente aquele que é circular.” [Tradugéo do in-
glés nossa.]

O filésofo nos explica, ainda no livro XIlI, 7, 1072a5, que
“Existe algo que é eternamente movido com um movimento continuo e
circular. Isto é evidente e ndo simplesmente em teoria, mas em fato. Por-
tanto, o “paraiso definitivo” deve ser eterno. Entéo, existe também algo
gue o move. Como aquilo que € movido enquanto move € intermediario,
hé algo que move sem ser movido; algo eterno que é tanto substancia e
atualidade. Ele move da seguinte maneira. O objeto de desejo e o objeto
de pensamento movem sem serem movidos. Os primeiros objetos de dese-
jo e pensamento sdo os mesmos.” [Traducao do inglés nossa.]

Ver, também, ARISTOTLE. Physics. Translated by P. H. Wicksteed and F. M.

Cornford. Londres: Harvard University Press, 2000. Em Fisica, 256a1-15 o

filésofo nos diz que
“Entdo, tudo que esta em movimento deve ser movido por algo, e este algo
deve ou néo ser também movido por sua vez por outra coisa. E neste ulti-
mo caso € 0 agente verdadeiro, e ndo precisamos ir adiante. Mas no outro
caso devemos nos remontar até alcancar o primeiro motor que néo é
movido por alguma outra coisa (por isso é impossivel voltar ao infinito
através dos motores que sdo movidos por outra coisa, pois ndo hé inicio de
tal sucessdo ilimitada).” [Traducdo do inglés nossa.]

Ver AQUINO, 1995, p. 795-805. Ressaltamos o que Sdo Tomaés de Aquino diz

no ultimo paréagrafo de seu Comentario a A Metafisica de Aristoteles:
“Deve-se notar que Aristételes diz aqui que a necessidade do primeiro mo-
vimento nédo é uma necessidade absoluta, mas uma necessidade do fim, e
este é o principal, o que ele posteriormente chama de Deus, visto que as
coisas sao semelhantes a Deus através do movimento. Agora, o asseme-
lhar-se a um ser que deseja e compreende (como ele mostra que Deus
seja) estd na direcdo da vontade e entendimento, exatamente como as
coisas feitas por arte sdo semelhantes ao artista pois sua vontade esté4 exe-
cutada nelas. Sendo assim, segue-se que a necessidade do primeiro motor
esta totalmente submetida & vontade de Deus.” [Tradugdo do inglés nossa.]
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real, mas isso tem, por suavez, um nivel de compreensao superior
guanto ao transcendente. Nesse aspecto que estamos assinalando
Kali phosphoricum. O homem fisiologicamente ndo pode viver so,
n&o se basta sozinho. Por isso ele é gregario, depende do préximo.
E nessa coisa tdo generalizada que € o préximo, ha graduacdes.
Quial é o préximo mais proximo? A familia. Isso transladado a ni-
vel metafisico e transcendente é Deus. Entdo todo medicamento
gue, ao fazermos o estudo, vemos que, como lhes dizia, se acen-
tuou a problematica na rejeicdo de ser ajudado por Deus, tem pro-
blemas com sua familia e com o proximo em geral. Em Kali phos-
phoricum temos a tal ponto que chega a ser esse 0 Unico medica-
mento que exclui a familia. E isso € l6gico, porque a rejeicdo a
ajuda de Deus tem sido ao nivel do que é mais importante no ho-
mem: seu trabalho intelectual. Entao a problematica deve ser mui-
to mais importante do que quando a rejeicdo a ajuda de Deus se da
num nivel inferior.

E isso vocés véem em todos os medicamentos. A luz da hip6-
tese da psora primaria, quando conseguimaos nos transportar para
a analise do conflito metafisico, o problema espiritual do medica-
mento adquire uma transcendéncia extraordinaria e um sintoma
lido e ndo entendido pode ser um sintoma-resumo. Haviamos che-
gado a um Conium que tinha se rebelado, ndo queria aceitar que o
homem para poder criar necessita da ajuda de Deus, pois ele por si
mesmo ndo consegue criar. Qual sintoma tem Conium? Aversao
aos amigos durante a gravidez. Exclusivo. Entdo nés lemos com a
forma tradicional de se estudar matéria médica: aversao aos ami-
gos durante a gravidez, que ndo tem outro valor.

Q: Como o senhor associou a “crueldade da sua familia”,
gue é exclusivo de Kali phosphoricum, ao intelecto?

R: Bem, eu ndo estou aqui com o material para seguir 0s
passos. Vocé me pergunta como eu associei? Porque, somente fa-
zendo andlise da parte da sintomatologia intelectual, viamos e ter-
mindvamos nessa rejeicdo do meu intelecto agente necessitar de
Deus como meu intelecto passivo necessita do meu intelecto agen-
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te. Entdo era rejeitar o apoio a colaboracéo de Deus ao nivel mais
importante. Como vimos em muitos medicamentos, essa rejeicao
se reflete nos problemas com o préximo, nos problemas com a
familia. Era tdo importante o nivel em que havia se manifestado a
rejeicdo a colaboracdo de Deus, que justificava que na reacédo
alterlitica®* chegasse a ser cruel com as pessoas que deveriam ser
sua maior ajuda, o préoximo familiar. Reparem como os dados vao
coincidindo. S8o matizes e temos que nos acostumar a trabalhar
assim, porque o outro grande componente, como nos medicamen-
tos Kali, conforme ja haviamos falado da vez passada, é o problema
do corpo. Logo, em Kali phosphoricum, esta o problema do corpo e
0 problema do conhecimento que vem da familia Phosphorus. O
gue acontece com o corpo em Kali? Ele o vé vulneravel, o vé fragil,
0 V€ pouco resistente; quer dizer que nesse aspecto esta solicitan-
do mais ajuda, “quanto mais fragil sou, quanto menos resistente
sou, mais necessito apoiar-me nos outros”. Quem é o maximo?
Quem sdo os encarregados de me dar o maximo apoio? Meus fami-
liares. De todas as pessoas, de todos 0s préximos em que vejo que
posso me apoiar, em que vejo um elemento de ajuda ou de maior
intensidade é a minha familia. Entdo, em atitude alterlitica, se eu
culpo aos outros e ndo a mim mesmo de ndo receber esse apoio, 0
principal é que meus familiares sdo 0s que me negam esse apoio
na minha visdo deformada. Nesse ponto chega a crueldade. Por-
gue a reacdo, o ato defensivo, no sentido agressivo, tem de ser
proporcional a importancia do sofrimento psérico. Se na psora
secundaria eu me sinto atingido no mais elevado da minha condi-
¢do de ser humano, que é o intelecto, e no meu nucleo de justifica-
tiva esta “porque os outros ndo me ajudam”, logo, minha reacéo
contra eles deverd ser muito violenta porque o que eles me fize-
ram me atingiu num nivel superior. Minha reacdo alterlitica sera

4 A atitude reativa litica - lise - se caracteriza pela intencdo destrutiva. Ela
pode se manifestar no movimento destrutivo contra o préprio sujeito — cha-
mada, entdo, de egolitica —, como também contra os outros e o meio — cha-
mada, assim, de alterlitica.
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de uma violéncia muito maior, porque somente com uma grande
agressao farei com que eles paguem o grande mal que me fizeram.

Q: Por que o paciente pode voltar a adoecer, imaginando-se
gue esteja com seu medicamento correto e tomando a poténcia
ideal?

R: Porque a diferenca € somente uma questao concomitante
de angustia ou ndo, isto €, se minha mancha é a sensa¢édo de inuti-
lidade, quando estou doente estou certo de que sou inutil. E dessa
convicgdo de que sou inutil eu falo com angustia. E quando tomo
o simillimum, a angustia desaparece e eu, sentindo a sensacédo de
inutilidade, digo: “Por que sinto essa sensa¢do se eu nao sou inu-
til?” Ou seja, € o primeiro passo a se estudar. De onde me vem essa
sensacdo de inutilidade quando eu ndo sou inatil? Mas se eu ndo
dou a resposta correta, isto &, se ela ndo provém de minha vida
real, ja que eu me manifesto como uma pessoa Util, tem de vir de
outro aspecto da minha vida, que ndo é a vida de todos os dias,
obviamente. Do que necessita um homem para poder fazer essas
referéncias? O que Hahnemann diz no “Esculépio na Balanca™
conhecimento. Se eu ndo tenho o conhecimento de que eu venho
de Addo, que tenho um passado transtemporal, jamais, por mais
gue eu tome o simillimum que me permita dizer “eu na realidade
ndo sou um inutil”, poderei responder de onde vem essa sensacao
de inutilidade néo justificada. Se eu ndo tenho conhecimento, se
ndo me remeto ao passado adamico, a pergunta fica sem resposta.
Entdo num curto tempo a angustia volta a ser gerada e tenho que
dar a segunda prescricdo. E muito coerente o que diz Hahnemann.

Temos dito que a psora primaria apresenta problemas que
despertam angustia. E para acalmar essa angustia, 0 homem a pro-
jetano meio real, na suavida concreta, no que comete um grande
erro. Porgue essa angustia, essa psora primaria nao provém ver-
dadeiramente da sua vida real. Mas se eu nao tenho conhecimen-
tos que me fagcam aceitar a existéncia de um passado transtemporal,
gue me fagcam aceitar que eu venho de Adéao ou, ainda, que me
facam aceitar o pecado original, para que agora encontre a expli-
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cacdo concreta, depois de um tempo as angustias voltam a desper-
tar. Por isso digo nas Atas que o simillimum n&o d& saude estavel.
Ele pde o homem num “projeto de saude estavel”, se 0 homem
aproveita 0 momento de calma que o simillimum da para encontrar
a verdadeira explicacdo da sua psora primaria. Nao tera que fazer
a projecdo de sua psora primaria no meio real. Por isso Hahne-
mann muito claramente, ao longo de sua obra, fala de dois aspec-
tos da enfermidade: mudancas no sentir e no atuar. No “Esculapio
dabalanga” ele diz: “O sentir nos deve dar bem-estar e o atuar deve
exaltar nossa dignidade”. Isso faz a perturbacdo ser considerada
como enfermidade. Mas depois ele acrescenta no “Esculapio da
balanca” que ele ndo integra como doenca a aquisicéo de conheci-
mentos que o universo abarca, e isso é da vontade de cada um.
Ent&o eu recebo o meu simillimum, ndo estou saudével, estarei em
condicdes de me manter saudavel se eu adquirir conhecimentos
gue evitem a armadilha de fazer a projecédo da psora secundaria,
isso ndo vem do mundo, ndo vem do concreto, ndo vem do real,
isso vem da minha problematica transcendente. Mas se eu nao te-
nho conhecimento para saber que tenho que buscar a justificativa
da psora priméaria no mundo do metafisico, e ndo no mundo do
concreto, eu volto ao mesmo ponto depois de um tempo. Da man-
cha noés nunca nos livramos. A diferenga entre salide e enfermida-
de esta em que na enfermidade eu néo sei que eu tenho essa man-
cha como algo agregado, digamos assim. Na satde eu sei. Atencéo,
que isso eu estou vendo de maneira distorcida, porque eu tenho a
mancha que deforma, mas a mancha continua existindo. Por exem-
plo, sou Nux vomica para a salde e para a enfermidade. Suponha-
mos o0 mundo real e o mundo metafisico. Ao invés de, de forma
inconsciente, jogar a culpa pela mancha no mundo real, eu que sei
gue tenho a mancha, procuro sua explicacdo no metafisico, logo,
oriento a minha mancha. Eu digo: eu tenho esse sentido exacerba-
do, do que é correto e do incorreto porque eu sou um Nux vomica,
mas de onde provém isso? Isso provém de que eu quis ter a nogao
do correto e do incorreto com uma claridade total como a que
Deus tem. Eu fui soberbo. Portanto agora eu peco a Deus que me
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ensine 0 que é correto e incorreto. Fiz 0 movimento inverso do
pecado, eu me reconciliei, mas sempre pelo caminho Nux vomica,
isto €, bem referido, mas justificado no metafisico. A psora prima-
ria se converte no nosso caminho pessoal de aperfeicoamento es-
piritual. Como Nux vomica eu ndo vou lograr meu aperfeicoamen-
to espiritual pelo meu caminho de Mercurius. Tenho que me re-
conciliar pelo meu caminho de Nux vomica, fazendo o ato inverso
do pecado. Eu ndo posso saber exatamente, com todos os deta-
Ihes, o que é correto e o0 que é incorreto se Deus ndo me iluminar.
Eu posso chegar até aqui, o resto Deus tem que me dar. Eu me fiz
humilde. Eu aceitei a hierarquia, aceitei a ordem, entdo eu tenho
paz: que é a forma com que podemos evitar cair na psora terciaria,
mesmo ndo tendo o simillimum. Eu sou Calcarea carbonica, entdo na
minha psora secundéria eu vivo a angustia de um futuro incerto,
gue eu nao posso conhecer nem solucionar caso esse futuro me
prepare algum mal. Se nesse momento eu atuar com fé, isto é, ndo
tenho elementos para saber que perigos o futuro me reserva, ou se
existe ou ndo existe um perigo no meu futuro, mas Deus é provi-
dente, entdo sinto um alivio. No dia seguinte, como eu sou Calcarea
e ndo tomei meu simillimum, eu voltarei a ter a crise de medo do
futuro e posso fazer um novo ato de fé, isto &, posso construir um
miasma saudavel, por assim dizer, ou uma psora terciaria reativa e
correta pela fé. O que acontece é que ndo sera permanente. Eu
terei que fazer esse ato de fé, todos os dias. Mas vou evitar cair na
psora terciaria, isto &, ao invés de buscar um elemento de defesa
contra isso, que me ameacga no concreto, no temporal, eu entrego
a Deus, isto é, faco o ato de humildade, de reparagdo do pecado.
Entdo quando eu sinto o perigo do futuro, eu digo: Deus cuida de
mim, Deus é amor, Deus é providente, ninguém pode cuidar mais
de mim do que Ele, estou em suas maos, eu Lhe encomendo meu
futuro. Eu ndo me ponho a ler livros de medicina para averiguar
como tenho que cuidar da minha saide, como Calcarea carbonica
faz. Por qué? Porque existe Deus, entdo fico na angustia psorica
secundaria, mas ndo joguei a culpa no meio concreto, e entdo ndo
tenho por que reagir contra o meio, nem em forma alterlitica,

163



nem egolitica, nem egotroéfica. Eu detive o processo da enfermida-
de pelo ato da fé. Isso tudo é muito sabio. O que acontece é que
temos que admitir algo que teoricamente foge do ambito da medi-
cina. A fé, areligido, Deus, etc... E como explicar isso a um alopata?

Q: Mas isso ndo seria uma supressao?

R: N&o. Distingamos, isto € muito importante. Outro dia me
escreveram da Colémbia, me criticando por uma questdo
epistemoldgica: por que eu utilizava termos psicanaliticos? Eu creio
que a epistemologia é muito util. Ter estudado o campo de cada
ciéncia, para se tirar o maior proveito de cada uma delas... Mas é
importante que a epistemologia ndo me impeca de ver uma cién-
cia aos olhos da outra, porque isso me impede o conhecimento
holistico. Entdo me diziam isso. Por qué? Existe o mecanismo da
repressao? Existe 0o mecanismo da supressao? Existe. Entdo, supres-
sdo no sentido homeopatico é algo que se pode comparar com a
repressao psicanalitica; na psicanalise também existe o termo su-
pressdo, mas tem outro sentido. Qual é a diferenca? Repressédo é
nao me deixar levar por um impulso morbido, por estar aderido
inconscientemente a um tabu. Supressdo no sentido psicanalitico
€ quando esse processo se realiza em nivel consciente, isto &, eu sei
o que faco. Por exemplo, buscando pretextos simbdlicos no rou-
bo, mas ndo porque eu diga conscientemente “roubar é contra a
lei moral, é contra a lei social”, e sim porque eu busquei pretextos,
volto a repetir, simbdlicos para nao roubar, e isso é repressao. Su-
pressdo é quando eu digo: “Ah! Como eu gostaria de pegar para
mim esse gravador. Nao! Mas isso € roubar! E eu nao posso fazer
isso com meu proximo.” Entdo eu tenho vontade, mas ndo o faco.
O primeiro caso da repressao psicanalitica podemos comparar com
a supressao homeopatica, pois, como nao tenho mérito, acabo
pagando com um 6rgédo a adesdo ao tabu. Entdo eu me contive, eu
nao roubei o gravador, mas o impulso era tdo grande que, como
eu ndo segui esse desejo, eu fiz um infarto. Se o mecanismo é a
supressao, conscientemente eu digo: “N&o, eu ndo devo fazer, te-
nho muita vontade, mas ndo devo fazer.” Eu sofro conscientemen-
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te, mas, a0 mesmo tempo, me reparo ao pensar “ndo roubei”. Sou
dono de mim mesmo, eu me controlo, eu tenho a satisfacdo que
me compensa; por outro lado, pela repressao, eu sempre termino
fazendo uma entidade clinica, porque eu nao tive mérito, porque
eu nao vivi isso, porque eu me mantive preso ao postulado social,
ao postulado religioso, ao postulado moral, mas sem nenhum mé-
rito, entdo isso exige um pagamento. No caso da supressao, € 0
sofrimento de conscientemente ndo me deixar levar pelo impulso
morbido. Se isso se realiza no nivel inconsciente, eu faco uma le-
sdo0 em um 6rgao. Quando estou falando do ato da fé, ndo é re-
pressdo, é a supressdo psicanalitica, isto &, controlar meus impul-
sos no nivel consciente e referi-los a quem correspondem. Por exem-
plo, tenho medo. N&o sei o que me reserva o futuro. O que fago?
Encarrego a Deus que encontre uma solugédo. Eu ndo sou ninguém
sem Deus. Deus me ama. Deus cuida de mim. Ele sabera. Olhai os
lirios do campo... Entdo eu me acalmo pelo caminho correto e
ndo procurando um mecanismo que me defenda do futuro, por
exemplo, querendo hipertrofiar minha capacidade de prever quais
s80 0s perigos que me ameagam, que é o que leva Calcarea carbonica
a clarividéncia, ao esforco brutal que faz para poder adivinhar o
futuro. E isso, atencéo, pois todos nds temos essa capacidade, mas
0 problema é que ndo usamos um hemisfério, pois se 0 usassemos
poderiamos ter clarividéncia.

Q: Entédo poderiamos dizer que dentro dos processos de cura,
depois que tomamos o medicamento simillimum, existe uma etapa
gue depende de cada um, que € o entendimento que cada um tem
de sua dindmica e que vai permitir adquirir mais condi¢des, mais
conhecimento para se manter e aperfeigoar?

R: Exato.

Q: Onde atuam os medicamentos homeopaticos, a energia
do simillimum?

R: De acordo com o que diz Hahnemann, temos que admi-
tir que o lugar de acgédo do simillimum é a alma vegetativa. Porque
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ao corrigir as perturbacdes no ambito vegetativo, o sensitivo volta
aos seus objetivos normais, isto &, se eu tenho uma perturbagdo na
nutritiva que me leva a querer comer um quilo de sal por dia, por-
gue de certa maneira as minhas células precisam, e se um elemen-
to intervém e faz com que eu volte a necessitar de somente cinco
gramas por dia, o desejo exagerado da sensitiva desaparece.

Q: Mas se eu me sinto inutil, tomo um medicamento que
acalma essa sensacao...

R: Eu encontro a explicacdo correta, isto é, ndo deformo a
coisa. E o caso daquela minha paciente que veio se consultar com
cirrose, com uma anasarca acentuada e tinha todo o quadro, mas
guando a cirrose e a anasarca se curaram, a sua artrite reumatoéide
voltou. Entdo, no primeiro momento em que ela veio eu lhe disse:

- Como esté seu animo?

- Mal, doutor...

- Mas, por qué?

- Porque sou uma inatil, ndo sirvo para nada.

Quando continuou tomando Arnica, ela retornou com as
dores da artrite e Ihe perguntei:

- E como esta de animo?

- Ah! Muito melhor, doutor!

- Mas como, se mal consegue se mover? E a sensagédo de inu-
tilidade?

- N&o, ndo tenho mais...

Q: Professor, e quanto ao diagnoéstico da dinamizacao?

R: Esperava uma possibilidade de estabelecer uma relacéo
entre a acdo do simillimum e os resultados dessa agdo expressos na
foto kirlian,*® logicamente estudando estatisticamente, para che-

5 Uma foto Kirlian ou uma Bioeletrografia ou, ainda, um Bioeletrograma
nada mais € do que a fotografia da ionizagao dos gases e/ou vapores exalados
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gar ao diagndstico da dinamizagdo. Surgiu um aluno do curso de
Lion, que tem um aparelhinho que trabalha com foto kirlian, e
com essa foto estabelece uma relacdo com a dinamizacgédo. Se atua
ou ndo atua ndo sei, mas a idéia tem funcionado e parece ter tido
grandes resultados. Ele vé modificar-se a aura ap0s a ingestdo do
simillimum.

Q: Tracando ainda o tema da cura, em um caso pratico, se 0
doente ndo tem a intencdo de adquirir esse conhecimento, nao
tem essa preocupacao, ele vai voltar a adoecer. O médico tem que
fazer algum esclarecimento?

R: Faz muitos anos, no trabalho que escrevi sobre segunda
prescricdo, eu digo que no momento em que podemos dizer que
demos o simillimum, através do estado de paz do paciente, da obje-
tividade para julgar suas sensacdes inexplicaveis, se quisermos fa-
zer medicina preventiva, temos que despertar no paciente a curio-
sidade pelo problema metafisico. Isso é indiscutivel, e citei nesse
artigo também a questdo de até que ponto € legitimo, como médi-
cos que atuamos com isso, despertar a curiosidade, mas sem assina-
lar o caminho aos pacientes. Porque estariamos interferindo na
sua liberdade. “O senhor € maometano. Entdo que busque pelo
lado do maometismo.” Eu ndo posso obriga-lo a fazer-se catélico
porque sou catélico. Mas que devemos despertar sua curiosidade,
isso sim devemos, ja que noventa e cinco por cento dos seres hu-
manos estdo perdendo tempo. Acreditamos que estamos aqui para
seguir uma carreira, ganhar uma determinada quantia de dinhei-
ro que nos permita ter uma boa casa, educar e amar nossos filhos,
nossas mulheres ou a varias, ir aos fins de semana praticar algum

pelo corpo através dos poros da pele. As cores e as estruturas geométricas
que nela aparecem nos permitem diagnosticar problemas de satde organica
e/ou psiquica. MILHOMENS, N. Foto Kirlian. Curitiba, 2004. Disponivel em:
<http://www.kirlian.com.br/info_por_0018.asp>. Acesso em: 23 ago. 2004.
18 ELIZALDE, A. Masi. La segunda prescripcion. Actas del Instituto Interna-
cional de Altos Estudios Homeopaticos “James Tyler Kent”, Buenos Aires,
ano 1, n. 2, se¢do 2, p. 15-27, 1985. Ver p. 15.
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esporte no Country. Nao estamos para isso. Mas isso noventa e cin-
co por cento das pessoas ndo sabem, e claro que incluo as pessoas
religiosas que ao invés de ir ao Country vao a missa, como quem
recita um mantra, mas ndo porque tenham uma verdadeira vida
religiosa, mas porque lhe disseram, que sendo poderdo ir para o
inferno. Aproveitar para travar uma relacdo com Deus, para pedir
a Deus que Ihe explique para que esta aqui, ou o que lhe acontece-
ra depois de morrer, mas ndo. Vao a missa porque é obrigacado. E
as pessoas ndo sabem por que aqui estdo. Quer dizer, é o que Hah-
nemann estabelece: estamos aqui para cumprir o fim transcenden-
te da existéncia que é alcancar a beatitude. Disse Hahnemann em
“O Amigo na Saude”,'” antes de descobrir a homeopatia, ao ver a
humanidade se satisfazendo com pequenos prazeres, com a busca
do dinheiro, do amor, “nédo posso deixar de sentir pena por uma
raca que tem tdo nobre destino e ndo usa a vida para cumpri-lo”.
Entdo, sim, senhor! Temos a obrigacdo de levar o paciente com
simillimum ou sem simillimum & busca de sua transcendéncia. N&o
ha mais o que fazer. E, com isso, nos diz a “Igreja Kentiana”, “sejam
bem-vindos!”.

Q: Voltando ao assunto de onde o medicamento homeopa-
tico atua. No vegetativo, ou acalma a angustia na imaginacao?

R: N&o nos esquecamos de que estamos trabalhando numa
suposicdo da divisdo em partes que ndo existe, quer dizer, é tudo

" HAHNEMANN S. El Amigo de la Salud. In: FRANGCOIS-FLORES, F. D.

(Ed.). Algunos Escritos de Samuel Hahnemann. Quito: Red-Radar, 1998. p.

1-9. No proélogo desse texto, Hahnemann diz:
“Quando observamos a grande familia humana atuando como atua, quan-
do vemos com que perseveranga transita por suas mais ou menos impor-
tantes esferas de acdo que alguma paixao infeliz lhe delineia, quando ve-
mos como se empenha em obter algum tipo de felicidade, tranquilidade,
vigor, dinheiro, conhecimento, diversdo ou excitacdo, condescendendo
apenas em dirigir uma simples olhada as verdadeiras béncdos deste mun-
do, sabedoria e satde, que lhe mostram a volta ao Eden, quase n&o pode-
mos conter o sentimento de pena por uma raca de tdo nobre origem e
alto destino.” [Traducéo nossa.]
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um, somos um composto substancial, de maneira que quando eu
digo que atua na vegetativa, estou dizendo que atua no todo. Tudo
isso S&o Tomés esclarece e também Hahnemann no paragrafo quin-
ze.®® Dividimos as coisas para compreender melhor, mas trata-se de
uma so coisa. Entdo ao atuar no vegetativo, de acordo com o es-
guema didatico, atua no todo. Mas como diz Hahnemann, eviden-
temente que a forma na intimidade do processo ndo conseguimos
entender, ndo temos elementos; entdo eu creio que o melhor é
gue fiqguemos com o velho esqueminha.

Isto € o ser humano, unidade hierarquizada. Esta animado
pelo que se chama forca vital, pelo vegetativo. Deveria ser assim,
guer dizer, uma coisa eurritmica, harmoniosa, e tudo funcionan-
do bem. A enfermidade consistiria na disritmia da forca vital do
homem. O simillimum corrige tal disritmia e volta a por a forca vital
em eurritmia. O parcialmente similar, no nivel energético, troca
essa disritmia por outra disritmia com mudanca na sintomatolo-
gia. Mais que isso ndo podemos saber. Se eu corrijo as necessidades
no nivel vegetativo, automaticamente os apetites e desejos se nor-
malizardo no nivel sensitivo, porque o sensitivo sendo na hierar-
quia superior, por ter fun¢des mais universais, estara a servigo do
vegetativo. Eu tenho vontade de comer sal porque necessito de sal
para formar anticorpos; se eu tenho necessidade, por essa disritmia,
de fazer um corpo diferente, preciso de mais sal. Se vem algo que
solucione isso e me leve a fazer o corpo correspondente, perco o
desejo excessivo de sal, mas mais ndo poderemos saber.

18 HAHNEMANN, 2002, p. 10 Nesse paragrafo Hahnemann nos diz:

“A afec¢do do dinamismo (forga vital) de natureza espiritual, que anima
nosso corpo no interior invisivel, morbidamente perturbado, bem como
todos os sintomas exteriormente observaveis por ele e produzidos no or-
ganismo, e que representam o mal existente, constituem um todo, ume o
mesmo. O organismo &, na verdade, o instrumento material da vida, nao
sendo, porém concebivel sem a animacéo que lhe é dada pelo dinamismo
instintivamente perceptor e regularizador, tanto quanto a forga vital ndo é
concebivel sem o organismo, conseqiientemente, os dois juntos constitu-
em uma unidade, embora em pensamento, nossas mentes separem essa
unidade em dois conceitos distintos para mais facil compreensao.”
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Q: A préssifilis é a perda dos dons preternaturais?

R: Exatamente. A pré-sifilis € a perda dos dons preternaturais,
ou seja, a mancha de que falavamos é a lembranca de todo o pro-
cesso do pecado. Por isso falamos de pré-sifilis, pré-sicose, porque
nesse momento ndo podiamos considerar enfermidade porque
tudo estava sob a dependéncia do livre-arbitrio. Entdo, quanto ao
livre-arbitrio, tivemos um processo que foi o seguinte: desconfor-
midade com o que tinhamos, solucao da desconformidade através
da soberba e consequéncia dessa solugdo errbnea na perda dos
dons. Todo esse processo forma a mancha, e ndo se deve assustar-
se quando se diz “esta € uma sensa¢do psorica, enquanto tem um
claro e enganoso tom egotroéfico ou litico ou sifilitico”. A iluséo de
ser uma grande personalidade é uma ilusdo, portanto é psorico
apesar de ter esse tom egotrofico. Por qué? Porque é a forma sim-
bolica da lembranca da soma dos movimentos de desconformida-
de, de soberba e da perda expressa na mancha do pecado original.
Mas ndo podemos falar de enfermidade, porque isso foi feito com
plenavontade em pleno exercicio do livre-arbitrio. A enfermidade
se institui e, uma vez constituida a mancha, comegamos a reagir,
projetando no meio essa lembranca nebulosa naquelas coisas que
0 meio ndo simboliza. Mas com certeza, a pré-sifilis, se devemos
chamar assim, é a conseqiéncia real do pecado, ou seja, a perda
dos dons, a perda da imunidade, da imortalidade, da ciéncia infusa,
do paraiso e etc.

Q: O senhor ndo considera a pré-sifilis uma semente interna
dasifilis?
R: Claro.

Q: Como é que o senhor compreende a sifilis?

R: Se eu tenho como parte de minha mancha a sensagédo de
que vdo me matar, projeto isso em alterlise, considerando todos
meus inimigos que querem me matar. Entdo eu tenho um medo
total de que me matem. Por qué? Por uma ilusdo, que talvez tenha
aparecido em algum sonho que tive, de que me matavam. Mas por
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gue tenho a sensagdo de que me matam? Pela lembranga de que
perdi a imortalidade.

Se tenho a vaga sensacdo, o impulso de querer ser grandio-
50, entdo vou querer ser governador navida real, um general, um
oficial, comandante, mas tudo isso provém da vaga forma de lem-
branca expressa pela imaginacdo, com imagens simbdlicas.

Q: Entao na pré-sifilis, ja que vocé parte da perda dos dois,
vocé pode ter um esbogo da atitude sicotica.

R: Nao se confunda. Os termos pré-sifilis, pré-sicose e pré-
psora eu estruturei com o objetivo de dizer que tudo isso era con-
sequéncia de algo que ndo era enfermidade, mas sim o movimen-
to pecaminoso cuja lembranca ficou em noés. Entédo, as imagens
simbdlicas que falam nos trés sentidos dessa lembrancga sdo as
sementinhas que depois me levam a estar de frente para a situacéo
gue toca nesse ponto vulneravel, para que reaja nesse sentido. Seja
na psora, em sifilis ou sicose. Entdo poderei estar frente a possibili-
dade de ser general, mas, como néo sou Chelidonium, ndo me ocor-
re me utilizar disso para chegar a ser um general, para satisfazer
minha egotrofia, porque ndo é o que me interessa na minha man-
cha. Por outro lado, talvez numa posicédo de intelectual, queira ser
aquele que mais sabe, porque isso, sim, mexe comigo, porque ser
general ndo me importa, mas ser um intelectual excelente sim,
porque isso mexeu nessa lembrancga que me pré-condiciona a reacdo.

E como mostravamos no esquema: as informacdes chegam
na minha alma racional através da sensitiva, da minha imaginacéo.
Existe um aspecto da imaginagdo que conta a minha historia pes-
soal, ou minha pré-psora, minha pré-sifilis, minha pré-sicose. Se a
informacdo que vem do externo ndo tem nada a ver, isto &, ndo
passa pela mancha, eu farei um juizo objetivo da coisa. Mas quan-
do o que eu capto do externo est4 na relagdo com meus fantasmas,
entdo ai eu deformo a informacdo mandada para o racional, sendo
podera ser uma situacdo muito traumatizante para o outro, e para
mim n&o, pois ndo tocou na minha mancha. Por exemplo, vamos
por nome: essa mancha chamaremos de pai, Lycopodium. Se eu ndo
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sou um Lycopodium, minha situagdo familiar ndo me afeta de uma
forma desproporcional. E eu sou um pai normal, ndo tenho pro-
blemas com meus filhos, creio que os educo da maneira que posso
educa-los, que estou me saindo mais ou menos bem, que cuido de
minha mulher e mantenho meu lar. Mas se sou um Lycopodium, 0s
dados me chegam de forma equivocada. Eu digo: “N&o sirvo como
pai, ndo quero ver meus filhos, vou embora de casa, abandono
meu lar se estou em sifilis. Porque isso para mim tem um significa-
do que me sensibiliza, e entdo deformo a realidade: ndo sirvo como
pai, ndo sei educar meus filhos, melhor que eu me v4, vou abandoné-
los, eles vao se virar melhor sozinhos do que comigo, eu lhes fago
mal ao invés de fazer-lhes bem”. Por qué? Porque cheguei a esse
juizo através de dados errados sobre o significado da minha rela-
¢cdo com meus filhos.

Entdo ter esse esqueminha na mente é muito Gtil para se
entender a enfermidade. Tudo dependera se a informacédo que o
externo me da toca na zona deformada de minha imaginacao. Entédo
eu a envio ao meu intelecto para que se fagam informacdes defor-
madas. O intelecto ndo esta doente e, sim, enganado. Ele acredita
gue ndo sabe criar seus filhos, isso € mentira, mas € isso em que ele
acredita. O simillimum da uma medida. Por que estou pensando
que nao eduquei bem esse garoto se ele esta me saindo excelente,
€ um menino educado, que respeita as normas? Ou seja, isso quer
dizer que eu o eduquei bem. Mas por que tenho essa sensacao de
que eu n&o soube educa-10? E o que o simillimum faz. Objetivar, dar
consciéncia ao sujeito de que existe uma parte determinada da sua
imaginagdo que estd enganada. Entdo quando o impulso chega,
ele diz: “Vou-me embora de casa. Melhor que minha mulher edu-
que meus filhos, pois ela sabe enquanto eu nao sei nada. Um mo-
mentinho! Eu sou um Lycopodium. Isso tudo é falso, eu estou traba-
Ihando muito bem, eu penso que ndo estou me saindo bem como
pai.” E isso é o que o simillimum faz: objetiva o problema, da cons-
ciéncia de que nesse, naguele e no outro aspecto eu deformo a
informac&o da realidade.
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Q: Vocé diz que o homem quando nasce tem sua alma raci-
onal livre de enfermidade.

R: Esse € um problema muito interessante, porque temos
gue partir da seguinte base: no momento da concepcédo, quando
Deus cria o espirito de cada um de nos, esse espirito é tdo sdo
guanto era o espirito de Adado, porque Deus em nada pode ser
imperfeito. Mas esse espirito tem que ser convertido num compos-
to substancial, numa sé coisa, com 0s aspectos sensitivos e vegetativos
gue herdamos de nossos pais carnais, e é ai que chega a imperfei-
¢do. Entdo o espirito, por assim dizer, entra na sensitiva e na vege-
tativa, para fazer-se uno, e tomar o comando de tudo isso. E se
depara com algo que é imperfeito, 1€ a imaginacao da histéria do
pecado e diz: “Adao se saiu muito bem! Gosto de tudo isso que
Adéo fez, mas desse aspecto ainda gosto mais.” E € ai que ele ob-
tém sua psora primaria pessoal. Ele da o “sim” a desconformidade
de Adéo, a rebelido de Adéao, e diz: “Sim, de tudo isso esse aspecto
€ 0 de que eu mais gosto e por isso me solidarizo especialmente
com esse aspecto.” E entdo € ai que ele consegue sua individualida-
de psorica. E claro que estaremos fazendo como no paragrafo nove.
Estamos supondo uma cronologia que na realidade ndo existe,
porgue no mesmo momento em que sdo geradas a sensitiva e a
vegetativa, Deus infunde o sopro. Mas facamos essas etapas para
entender: ao entrar o espirito perfeito que Deus criou, ele encon-
tra a tentacdo na vegetativa. Por isso é que eu utilizo, ndo sei se eu
estou em elegia ou ndo, mas eu utilizo algo que me parece muito
racional e que ha pouco tempo assinalaram para mim, uma ques-
tdo da Suma. Com certeza posso colocar isso como exemplo para
os catolicos, entrando numa coisa confessional, mas o exemplo
serve. A religido catélica diz que a Virgem Maria ndo teve mancha
do pecado original, e que tem mérito por isso. Entdo quer dizer
gue ndo € algo que se deu gratuitamente, como poderia ser se
Deus lhe houvesse dado a mesma graca que dera aos nossos pri-
meiros pais. Tudo seria de Deus. Eu ndo discuto que evidentemen-
te tenha recebido a influéncia divina para poder fazé-lo, mas pode
fazé-lo, ou seja, dizer “ndo” ao pecado. E por que eu lhes falo dessa
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guestdo da Suma, da terceira parte? Porque é ai que Sdo Tomas
estabelece e muita gente entende mal que, se a carne tinha a man-
cha do pecado, no momento em que o espirito entrou, repeliu
essa mancha que tinha sua parte carnal. E disse “n&o”. Por isso tem
mérito. Um ato voluntario de rejeicdo do pecado, ajudado pela
graca de Deus, é claro, sendo nada poderiamos fazer. Mas o fato de
que exista uma pessoa que nao tenha o pecado original, e que
disso se reconheca mérito, justifica esse esquema. Como é no sen-
sitivo que esta aimaginacédo, a historia do pecado estara ai. Entdo o
espirito: “Que bom! Que linda historial Gosto muitissimo.” E ai
gue nos fazemos cimplices e por isso temos culpa do pecado. A
explicacdo de Sdo Tomas € outra. A explicacdo de Sdo Tomas é que
temos culpa porque em algum momento fomos Adéo, que a hu-
manidade toda foi Addo em algum momento. Nesse sentido Sao
Tomés diz que adquirimos o pecado. E o que nos corresponde por
sermos fragmentos de Ad&o. Pode parecer nada modesto dizer que
minha explicacdo parece melhor que a de Sdo Tomas, mas é mais
I6gica. O que acontece é que o espirito vé na imaginacdo a lem-
branga do pecado e o aceita. E por isso temos culpa, e ndo porque
em algum momento tenhamos sido Addo. Porque fomos Adéo na
carne, mas ndo no espirito que é novo para cada um de nos.
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HISTORICO DO CONCEITO DE ENFERMIDADE

Lendo a obra hahnemaniana, vamos encontrar um estado que po-
demos denominar cadtico, que permite que surja de sua leitura
superficial as interpretac@es e conceitos mais dispares e opostos.
Esse foi um dos motivos que me fez empreender a revisao, pergun-
tando-me o que realmente quis dizer Hahnemann. Se ele houves-
se permanecido na primeira etapa de sua investigacdo — experi-
mentacdo no homem séo, doses infinitesimais, a individualidade
como mais importante que o patognomonico na consideracao dos
sintomas a serem tomados — ndo teriamos os problemas que te-
mos. Nao haveria problema, porque o Unico avanco dessa primei-
ra etapa, em que Hahnemann se distanciou da medicina tradicio-
nal, é a énfase que da ao valor da forma clinica, ndo do patogno-
monico. Todavia, partindo sempre da entidade clinica, ele fala de
uma “forma” de pneumonia, de uma “forma” de Ulcera, que sus-
tenta ser a maneira correta de falar, trazendo com isso a imagem
de medicina individualizada. Mas a enfermidade continua como
um conceito de aspecto puramente clinico.

O que ocorre? Levado pelas circunstancias da pratica clini-
ca, se depara com o fato de, ao praticar essa nova medicina que
havia descoberto, curar bem mais e melhor os casos agudos. Mas
também viu que recidivavam ou que depois de curados eram subs-
tituidos por outras afeccdes. E ele néo tolerava isso, ele queria a
cura permanente! Ao mesmo tempo, para tornar ainda mais con-
fuso o panorama da obra hahnemanniana, assim como temos um
conceito de medicamento que varia através da evolucdo de Hah-
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nemann, temos um conceito de enfermidade que também varia e
temos nada mais e nada menos que a variacdo na postura filoséfica
e antropolégica de Hahnemann. Quer dizer, é aquilo que surge
diretamente do seu método de observacdo que o leva a conclu-
sBes, e isso permite que todo mundo tome a obra hahnemanniana
como se fosse uma obra que Hahnemann escreveu depois de pensa-
la. Ndo! Ele foi escrevendo a medida que sucediam fatos que a
modificavam, deixando entdo uma seqiiéncia muito mével de coi-
sas — algumas das quais podem estar em contradicdo com outras.
E era isso que causava as obscuridades e as contradi¢cdes, algumas
tdo evidentes que chocam a muitos dos que o Iéem. Aquelas em
Hahnemann, que se contradiz consigo mesmo; e entre Hahnemann
e seus mais distintos seguidores, que o contradizem e que, por sua
vez, também se contradizem entre si. Por essa mesma razao a ho-
meopatia ndo estava concluida. Era um processo evolutivo téo re-
volucionario, que determinou a rejeicdo quase aprioristica em
aceita-lo. Entdo, ai estaria o primeiro obstaculo & tentativa de ana-
lisar o que realmente Hahnemann havia querido dizer.

Quial é essa variacdo de pensamento? Quais os trés fatos mais
fundamentais que eu pude ver, para que fosse criada essa situacédo
caotica? Em primeiro lugar a ignorancia por parte de Hahnemann
do numero de Avogadro. Ele ndo sabia que existe uma barreira
para a dispersao regular da matéria que se dilui. Era contempora-
neo de Avogadro, mas, evidentemente, ndo conhecia essa parte do
trabalho de seu contemporaneo porque sendo, eu diria, N0 mo-
mento em que essa situacdo se expos para ele, ao invés de dizer no
paragrafo 270 “um pouco diluido”, teria dito: “Acontece que a trans-
formacdo que vemos na experimentacdo é porque superamos o
numero de Avogadro e, desde entdo, surpreendentemente,
encontramo-nos trabalhando com uma energia que adquire ca-
racteristicas especificas para determinadas pessoas”. Ao contrario,
ele elocubra sobre isso dizendo: “O remédio mudou, o remédio ¢é
outra coisa, metamorfoseou-se.” E, inclusive, chega a explicacéo,
dentro de sua ignorancia da fisica nesse aspecto, quando diz: “De
certo modo se transformou em algo espiritual, uma forca espiritu-

178



al.” Essa era sua forma de falar daquilo que ndo era material, sem
gue com isso falasse de espirito do jeito que nds o entendemos.
Tudo isso era energia dita de outra maneira! Mas ele ndo sabe que
isso aconteceu com ele. Hahnemann néo faz a distin¢éo critica
entre os resultados patogenéticos obtidos com os medicamentos
em matéria e 0s que obteve com os medicamentos em energia, e
deixa tudo misturado, parecendo que tudo é a mesma coisa. Ou
seja, a sintomatologia mais profundamente individual de um
Arsenicum, obviamente, sera equivalente e € a mesma coisa que a
sintomatologia da intoxicacao arsenical, porque ambos os resulta-
dos provém da experimentacdo no homem sdo. Mas é até tal pon-
to, e eu ja repeti isso muitas vezes, a sua intuicdo dessas coisas e sua
genialidade que, em uma nota desse paragrafo 270, Hahnemann
praticamente formula a definicdo de campo energético, conceito
obtido muitos e muitos anos depois dele pela fisica atual. Para ele,
0 medicamento fica misturado nos seus significados experimen-
tais.

Com a enfermidade acontece 0 mesmo, na medida em que
ele trata de encontrar- — obviamente pela sintomatologia que de-
via existir, mesmo que ele ndo a reconhecesse — essa outra coisa
mais profunda que condicionava as recidivas, e condicionava as
supressdes que ele constatava que fazia. O aspecto da individuali-
dade vai aumentando enormemente pois, a0 mesmo tempo, tam-
bém comeca a fazer as experimentacdes com doses energéticas e,
entdo, comecam as patogenesias a povoarem-se de sintomas ndo-
clinicos, e isso os médicos ndo aceitam! “Ah! Ele tem medo de
escuro... Entdo que procure um psiquiatra. 1sso ndo me cabe. Sou
especialista em pulmé&o.” Permanece também um conceito de en-
fermidade com o qual Hahnemann, sem renegar absolutamente a
entidade clinica, ndo a abandona, segue em frente simplesmente,
e ai voltam a aparecer as contradi¢8es e as obscuridades. Também
nao existe uma declaracdo franca de Hahnemann no sentido de

tVer HAHNEMANN, 2002, p. 159; 163.
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esclarecer que a Ulcera de estomago é consequéncia da agressivi-
dade quando alguém sente que o contradizem.

Como vocés véem, existem nessa obra elementos para que
se possa sustentar, citando com justica, que Hahnemann opinava
sobre tal coisa, ou que opinava sobre aquela outra, que ele valori-
zava muito, ou ndo valorizava 0s sintomas mentais ou gerais. Mas
creio que, além disso, para se entender Hahnemann é de capital
importancia reparar na terceira e sutil mudanca evolutiva do mes-
tre, que é a sua atitude, a partir da qual ele observava a medicina.
Com que parametros ele olhava a medicina para poder interpreta-
la? Quando ele comecou, alguém poderia reprova-lo porque, di-
ante do caos que existia na patologia tradicional, ele se negara
terminantemente a aceitar as teorias que pretendiam dar uma ex-
plicacdo profunda de cada entidade clinica. E se diziam os maiores
absurdos! Nao se pode discutir! E é ai que Hahnemann se posiciona
de forma positivista: ndo se pode conhecer a esséncia da enfermi-
dade. S6 a conhecemos pelos seus fenémenos, os sintomas. Mais
agua para o moinho dos que ndo entendem a segunda parte da
evolucdo hahnemanniana. Quer dizer, ele se negava a encontrar
essa esséncia da enfermidade. Mas o0 que acontecia? Outra vez a
evolucao das observacdes que a sua capacidade l6gica fazia, e pou-
€O a pouco vao se misturando na sua obra pensamentos que con-
tradizem a atitude positivista. Mais uma vez ele tenta encontrar
significados da enfermidade que em outros paragrafos diz que ndo
se pode encontrar. Poderia ter passado a etapa de valorizar o mi-
crébio como esséncia da enfermidade. Porém, ndo o conhecia,
nao estava ainda comprovada a existéncia dos microbios a luz dos
conhecimentos cientificos de sua época. Sim, aceitava o contagio!
Mas o bichinho que provoca o contégio ele ndo conhecia. Entéo, o
que lhe ocorre? Tem que ampliar seu panorama, sua observacao, e
cai total e absolutamente na filosofia para encontrar por que ado-
ece 0 homem, mas ndo anula tudo o que disse sobre a entidade
nosolégica. Entdo continua mantendo toda essa mistura que tao
mal fez & homeopatia. Entdo, do seu primeiro conceito de enfer-
midade plenamente coincidente com o da medicina oficial — cole-
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cistite, com um pequeno agregado — colecistite que melhora com
aplicacdes de calor — a individualidade... E dai termina dizendo
em algumas partes de modo definitivo e em outras, infelizmente,
ndo. Dai acaba tentando encontrar uma explicacdo da enfermida-
de do homem nas causas primeiras e nas causas Ultimas. Quer di-
zer, comeca a filosofar! Outra coisa inadmissivel para a medicina:
aceitar a intervencdo da filosofia em suas incégnitas ou problemas.

Volto a repetir que em algumas partes as idéias filosoficas
aparecem mais claras e em outras menos claras, mas no prefacio
da quarta edicdo do Organon2ele é muito claro e diz: “A Unica en-
fermidade é a afetacdo moérbida da forga vital, e 0 que nés chama-
mos de enfermidades, isto é, as entidades nosoldgicas, nada mais
sdo que os esforcos miseraveis e geralmente indteis que o organis-
mo faz para solucionar essa afetacdo marbida.” O que permite essa
posicao? Permite-nos explicar algumas afirmacdes paradoxais. Hah-
nemann afirma: “N&o va contra a natureza, mas nao a imite.” E
como ficamos entdo? Imitamos a natureza ou nao devemos imitéa-
la? “N&o a imite”, porque ele via nos esforcos miseraveis e inlteis a
configuracdo da entidade nosolégica. “Néo a contrarie”, porque
se fosse contra esse intento, considerado como exclusivamente pato-
I6gico, mas que parecia ter um sentido positivo, entdo era melhor
deixar as coisas como estavam, caindo assim na atitude das escolas
gue diziam que se devia limitar a diagnosticar depois que a nature-
za atuasse. Entdo, ja em Hahnemann temos esse problema — volto

2Ver HAHNEMANN, 1844, p.17. Hahnemann nos diz:
“N&o sabendo o que se passa na economia do homem sdo, com menos
razdo podemos ver o que ocorre quando a vida esta alterada. As operagdes
que se verificam nas enfermidades ndo se anunciam sendo pelas mudan-
cas perceptiveis, pelos sintomas, Unico meio pelo qual nosso organismo
pode expressar as alteragfes sucedidas em seu interior, de sorte que em
cada caso dado, nem sequer sabemos quais sdo entre os sintomas, os devi-
dos a acdo primitiva da enfermidade, e os que derivam das reag6es por
meios das quais a forga vital busca fugir do perigo. Uns e outros se confun-
dem entre si & nossa vista, e ndo nos oferecem sendo uma imagem refleti-
da ao exterior de todo o mal interior, pois que os esfor¢os infrutiferos,
pelos quais a vida abandonada a si mesma trata de fazer cessar a enfermi-
dade, sdo também sofrimentos do organismo inteiro.” [Tradugdo nossa.]
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a insistir, porque creio ser de capital importancia—, é um proble-
ma evolutivo, que se o parcelarmos e comecarmos a analisar passo
a passo, encontraremos suas justificativas e explicacdes. Cada um
desses aparentes mistérios, ou coisas sem solucéo, encontra uma
explicacdo logica. A isto vale acrescentar o haver podido descobrir
e fundamentar nada mais e nada menos sobre quem era 0 homem
com o qual Hahnemann trabalhava. Porque se eu tenho um es-
guema de homem ao estilo de Descartes® ou Platdo,* vai ser uma
coisa minha opinido sobre o que acontece com esse homem. Por

3 Ver MORA, 2000, t. 1, p. 671:
“A matemaética, na qual a analise constitui uma arte inventiva, representa a
principal incitagdo do método cartesiano. A primeira condi¢do para sua
realizagdo consiste (Discurso, 1) em ndo admitir como verdadeira nenhu-
ma coisa que nao se saiba com certeza que o &, evitando a precipitacdo e a
prevencdo e aceitando somente o que se apresenta clara e distintamente
ao espirito; a segunda, em “dividir cada dificuldade em quantas partes seja
possivel e em quantas partes exija sua melhor solugdo”; a terceira “em
conduzir os pensamentos ordenadamente”, comegando pelos objetos mais
simples e faceis de conhecer para ascender gradualmente aos mais com-
postos; e a quarta “em fazer sempre um inventario tdo integral e revisdes
tdo gerais que se fique seguro de ndo omitir nada”. Essas quatro regras
célebres resumem todos os caracteres essenciais do método. Para Descar-
tes, em principio nédo se pode conhecer nenhuma verdade a menos que
seja imediatamente evidente. Mas a evidéncia como Unico critério
admissivel deve possuir as caracteristicas da clareza e da distingdo.”
4Ver MORA, 2000, t. 3, p. 2285:

“Ou entdo a concepgdo da alma que €, como assinala no Fédon, afim as
idéias e ndo as coisas sensiveis, mas por isso mesmo oscilante entre umas e
outras. Mas se Platdo insiste por toda parte na hierarquia é porque pensa
gue, em ultimo termo, ha um pilar que sustém o edificio inteiro da reali-
dade - e de seu conhecimento -: sd0 as esséncias, as formas, ou as idéias. E
por isso a teoria das idéias, primeiro de forma aproximada, depois de for-
ma dogmatica e, finalmente, de modo critico, aparece como o eixo de
toda a especulacdo do filésofo. Essas idéias aparecem, de imediato, como
a verdade das coisas. Trata-se de verdades que a alma possui de modo ina-
to e que podem se manifestar segundo é provado no Ménon, tdo logo, em
vez de seguirmos apegados as coisas sensiveis, realizamos o esfor¢o de nos
desprender delas e de viver uma vida em contemplacdo. Esta vida
contemplativa ou tedrica pode ndo ser possivel neste mundo se nos
ativermos a famosa imagem da caverna (Republica, VII), da qual parece
depreender-se que estamos acorrentados e obrigados a contemplar somen-
te as sombras das coisas que a luz exterior projeta sobre a imensa parede,
Unica direcdo em que somos forcados a olhar.”
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outro lado, isto se esclarece muito mais quando percebemos —
ele ndo diz, mas fazendo a comparacéo néo fica a menor davida —
gue ele vé um homem concebido a maneira aristotélico-tomista. E
isso é fundamental porque ja ndo se trata entdo de uma alma que
habita um corpo como em uma casa, mas sim um composto subs-
tancial. Ou seja, alma e corpo sdo dois principios de vida que
necessitam um do outro, e é por isso que, demonstrando verda-
deiramente, pois ndo é nenhum exagero quando falamos que ele
foi o primeiro psicossomaticista, encontramos a razdo de ele afir-
mar que ndo existe nenhuma enfermidade do corpo que néo te-
nha um correspondente no nivel mental, e nenhuma enfermida-
de mental que ndo tenha um correspondente no nivel somatico.
Por isso composto substancial era aquilo em que ele acreditava.
Entdo até aqui chegamos, onde, na evolucgdo de suas idéias,
chega a dizer: “A enfermidade é uma questdo da forca vital e as
entidades clinicas sdo consequiéncia desse disturbio energético.”
Com isso ainda néo se explicava nada, mas se limitava a assinalar
algo. A afetacdo morbida da forcavital. E o que é forca vital e o que
¢ afetacdo marbida ? Entdo, mais caminhos para continuar se me-
tendo na filosofia, deixando seus colegas escandalizados. E tam-
bém aqui ndo podemos ver, como lhes dizia, uma coisa clara na
sua obra sem ter que recorrer a idéia de que ele era um tomista.
Porque, entdo, se analisarmos os paragrafos considerando que
guem esta falando é um tomista, eles se tornam diafanos, de uma
claridade meridiana. Mas se ndo sabemos que é um tomista e ndo
sabemos como Sdo Tomas pensava, nao teremos como descobrir.
Que é o0 que tem acontecido com a homeopatia durante 200 anos!
Por exemplo, a forca vital. O que é que causa essa alteragdo morbi-
da da forga vital? Retrocediamos um pouco e viamos que para
Hahnemann, como bom tomista, a forga vital é o primum principium
vitae.® Ou seja, aquilo que anima todo esse conjunto, esse COmpos-
to substancial possuidor de niveis vegetativos nas plantas, sensiti-

5 “Principio Primeiro Vital”, segundo QUICHERAT, 1927.
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vOs Nos animais, e inclusive intelectuais nos homens. Mas uma vez
que essas caracteristicas aparecam no sujeito que as demonstre,
nao pode haver alteracdes de um desses niveis sem que se altere o
outro, e numa ordem hierarquica do mais importante para o me-
nos importante. Reparem. Qual é o paragrafo que cobra essa
luminosidade que ndo deixa lugar a davidas, sabendo tomismo e
aceitando que Hahnemann é tomista? O famoso paragrafo 9.6 O
paragrafo nove, que esta dado com um exemplo, utilizando, se
vocés quiserem, uma linguagem platénica, porque fala de trés coi-
sas que comp&em o homem, apesar de depois, no paragrafo 15,” se
apressar em dizer: “Bom, mas toda essa divisdo é feita nada mais
que com um sentido didatico, para que compreendamos melhor,
mas tudo é uma coisa s6.” Mas o importante é o que tanto chama a
atencdo aos que discursam com homeopatia — pois soa belo —, “é
esse principio vital que mantém, entre todos os niveis do ser huma-
no, uma harmonia admiravel”. Porém, da-lhe um sentido: “Para
que o espirito dotado de razdo que habita em nds possa cumprir 0s
elevados fins da existéncia.” Ou seja, vemos aparecer 0 sentido
finalista de toda a obra de Sdo Tomas. As coisas ndo estdo porque
estdo, todas tém uma finalidade. Enquanto as coisas humanas tém
uma finalidade muito clara, que ele ndo diz no paragrafo nove e
vai dizé-lo depois nos Escritos Menores, “esse elevado fim da existén-
cia é a beatitude, ou seja, a contemplacdo de Deus”. Contempla-
¢do e ndo conversdo em Deus, mas, sim, assemelhar-se cada vez
mais a Ele, podendo ter as condic¢des de semelhanca que Ele nos
impOs com a sua imagem, para poder conhecé-Lo melhor e, ao
conhecé-Lo melhor, poder amé-Lo melhor. Se eu ndo utilizo a sad-
de para isso, como todo 6rgao que se usa mal ou néo se usa, ela se
atrofia ou se degenera. E ai entdo esté a causa da afetacdo morbosa
na forcga vital, na qual devemos considerar duas grandes etapas para
nao entrarmos na confusdo. Existe uma enfermidade que é geral,
que toda a raca humana padece, e sobre esse quadro de fundo sao

¢ Ver HAHNEMANN, 2002, p. 5.
”Ver HAHNEMANN, 2002, p. 10.
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escritas as diversas enfermidades individuais, mas desse mesmo
nivel, isto é, uma questdo claramente do tipo espiritual ou
metafisico. Mais rejeicao por parte dos colegas na aceitacao disso.
J& chegaram a dizer: “Masi quer impor uma homeopatia catéli-
ca.” Eu ndo quero impor nada, eu nunca me pus a tentar criar a
homeopatia. O que eu estabeleci foi saber o que realmente
Hahnemann dizia desses temas e, se nesse trabalho investigativo
descobri que para entender cabalmente o que Hahnemann dizia
sobre esses pontos, havia que ver, pensar e raciocinar como um
tomista, o problema ndo meu, é de Hahnemann. Porque se Hah-
nemann aceitava S8o Tomas de Aquino, e Sdo Tomas de Aquino
era um doutor da igreja — bem, apesar de ele ndo ser catolico,
falava como catélico —, e entdo que vao discutir com Hahnemann
e ndo comigo. Como vocés véem, nado se pode ter um olhar ligei-
ro para um trabalho exegético porque sendo ndo entenderemos.
Vejam, me ocorreu por ser um belo exemplo para este ponto que
parece tao dificil, tdo pouco cientifico. Vocés sabem que nesse es-
guema aristotélico-tomista o que se sustenta € que as coisas tém
por detras de sua aparéncia sensivel um inteligivel oculto, uma
idéia. E 0 que € essa idéia, e para que serve? Expressa um aspecto
da perfeicdo de Deus para que através da nossa abstracdo, nosso
intento de compreender o que ha por tras do sensivel da maca,
captemos o que nos quer dizer a magd como amostra de um as-
pecto da perfeicdo divina. Além de todas essas confusdes origina-
das fundamentalmente nessas trés atitudes evolutivas, ndo adverti-
das com clareza por Hahnemann, nos deparamos com 0 que eu
Ilhes dizia ainda ha pouco. Se cada substancia da natureza tem
como missdo mostrar um aspecto da perfeicdo divina, e por outro
lado, aprofundando no conceito de enfermidade, nos remonta-
mos como se remontaram os grandes homeopatas, Kent, Allen,
Hering, Ghatak, todos eles, a encontrar o pecado original, ou seja,
a falta do homem, néo é estranho que nos sirva de remédio aque-
la planta, aquele animal ou aquele mineral que tém como missdo
expressar esse mesmo aspecto da perfeicdo divina. Ou seja, nao é
um conceito que se repugne, mas para isso temos que conhecer
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de que maneira Hahnemann raciocinava, sendo nao saberemos
ver. Mas podemos ver! Mas como lhes dizia anteriormente — aca-
bei me desviando, € um de meus tracos “Lacheséides” —, com essa
situacdo todo o mundo pode dizer qualquer coisa. Entdo, aqueles
que querem elevar sua mente a planos mais importantes podem
encontrar o que quiserem de uma filosofia que ndo entendem em
Hahnemann. Os que ndo querem saber de nada, esses ficam com
a medicina da primeira época: “Eu prescrevo para colecistite, se
tem irradiacdo debaixo da omoplata direita, Chelidonium e da muito
certo.” Mas é claro que da certo, como clinico! Mas no decorrer...
O que ocorre? O que Hahnemann denominou e ndo quis aceitar:
suprimido dessa vez pela medicacdo homeopatica. E os colegas
também ndo aceitam isso e afirmam: “N&o existe supressdo com
medicamentos homeopaticos.” Ndo querem aceitar que determi-
naram nesse periodo um aprofundamento da problematica, diga-
mos, miasmatica do doente. Entdo inventam coisas. Por exemplo:
“Obstaculos a acdo do medicamento bem indicado.” Nao existe
nenhum obstaculo a acdo do medicamento bem indicado, a me-
Nnos que nao seja 0 medicamento ou um muito parecido. “O miasma
travou a boa evolucédo do caso”. E para que serve a medicina ho-
meopatica quando a seguimos até suas esferas mais profundas no
conceito de enfermidade, sendo para tratar o miasma? Entao por
gue demdnios 0 miasma sera um obstaculo para a cura do miasma,
se é precisamente o que a homeopatia demonstra que pode che-
gar a curar? Onde se faz mais evidente essa contradicdo de
Hahnemann? Faz-se evidente quando ele da orientacdes de or-
dem pratica. Por exemplo, sustenta, numa contradicdo com tudo
gue vimos na sua obra sobre o predominio do individual sobre o
geral e comum, que toda sifilis e que toda blenorragia podem ser
tratadas com éxito. A primeira com Mercurius e a segunda alter-
nando-se Nitricum acidum e Thuya. E onde esta a individualidade
terapéutica que parece insurgir de toda obra dele? Caimos no
tratamento especifico.

Q: Hoje, como se faz no caso de blenorragia?

186



R: Bem, claro. Esse é outro assunto que é importante para
nossa situacdo pratica, ou seja, eu sou médico no momento atual
em que a homeopatia, para falar a verdade, ainda esta de fraldas,
se s6 agora estamos discutindo se Hahnemann era tomista ou néo.
Se a evidéncia outorgada pela conversdo dos medicamentos
terapeuticamente inertes em grandes remédios, através da dina-
mizacgdo, nos leva, sublinhe-se, a esse conceito de individualidade,
como é que o mesmo Hahnemann volta ao tratamento especifico?
Mas o que ele diz depois de dar esse conselho? “Porém, apenas
solucionados os problemas sifiliticos e sicoticos, deve-se adiantar e
instituir o tratamento antipsérico porque sendo o doente néo esta-
ré verdadeiramente curado”.® Agora, ele mantém uma linguagem
gue permite que as pessoas continuem acreditando que existem
trés miasmas cronicos; e também ai nessa parte, além da evolucédo
de Hahnemann, intervém a leitura ruim que fazem os homeopa-
tas, talvez por ndo quererem ver o que Hahnemann diz realmente,
ou porgue nao sabem vé-lo. Por exemplo, eu ja ouvi repetirem até

8 Ver HAHNEMANN, 2002, p. 123. No paragrafo 206 Hahnemann nos diz:

“Antes de iniciar o tratamento de moléstia crénica, é necessario investigar
com o maior cuidado se o paciente teve alguma infeccéo venérea (ou in-
feccdo com gonorréia condilomatosa); pois entdo o tratamento deve ser
orientado apenas em sua direcdo e exclusivamente quando apenas exis-
tem os sinais da Syphillis (ou da doencga condilomatosa, que é mais rara)
acham-se presentes, mas esta moléstia hoje em dia é, muito raramente,
encontrada em separado. Se tal infecgdo tiver ocorrido antes, isso deve
também ser tomado em consideragdo no tratamento dos casos em que a
Psora esta presente, porque entdo esta Ultima moléstia acha-se complica-
da com a primeira, como sempre ocorre quando os sintomas daquela ndo
580 puros, pois quando o médico cré que se depara com um caso de antiga
moléstia venérea, sempre ou quase sempre, ele tem que tratar uma afecgéo
sifilitica, acompanhada geralmente (complicada) com Psora, pois a
discrasia interna da sarna (a Psora) é a mais frequente causa fundamental
de doengas cronicas.
“O médico tera, as vezes, também que combater estes dois miasmas ainda
complicados com Sycosis em organismos cronicamente doentes, quando
confessadamente os dois contagios ocorreram um dia ou, ele achar, o que
acontece com muito mais frequiéncia, a Psora ser a inica causa fundamen-
tal de todos os demais males crénicos (sejam quais forem 0s nomes que
tenham), que pela falta de competéncia alopéatica costumam ainda por
cima ser estragados, aumentados monstruosamente e desfigurados.”
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cansar, inclusive pessoas que se tornaram famosas, e que tinham
grande empenho com a homeopatia, como Sanchez Ortega e como
Paschero, que as enfermidades cronicas, ou seja, que 0s miasmas
procedem da supressdo das suas manifestacdes agudas. E se nos
lermos com atencao o Organon, veremos uma quantidade de para-
grafos, e 0 mesmo em As Enfermidades Cronicas, em que Hahne-
mann se cansa de advertir que o miasma se apoderou do organis-
mo muito antes da primeira das suas manifestacdes vicariantes. A
supressdo destas provoca uma agravacédo do estado miasmatico croé-
nico ou diatese, se vocés preferirem, mas sempre ressaltando que
ndo é supressao. Ndo, o que se diz em todas as escolas € que 0s
miasmas crénicos comecam com a supressao dos agudos. Entéo,
guando é que comecou o grande drama da humanidade? Quando
comecaram a encontrar medicamentos que suprimiam a sarna.
Também acontece o mesmo problema quando nos diz que nédo
tratemos de dar o remédio de fundo, o antipsérico profundo, como
ele o chama, nas agudizagbes das enfermidades mentais porque
isso faz muito mal, agrava demais o doente, e depois diz a mesma
coisa. “Mas cuidado ao continuar medicando com esses medica-
mentos porgue senao se agravara o estado, até que o paciente caia
numa loucura incuravel. Vocés tém que procurar o antipsorico
profundo. Tirem-no do pasto se quiserem”.®

Agora, ai, coincide com outra coisa: Hahnemann sempre
teve muito medo das agravacdes. Uma de suas grandes lutas na
vida foi fazer a agravagdo desaparecer. Por qué? Porque ele tinha

® Ver HAHNEMANN, 2002, p. 129. No paragrafo 222 Hahnemann nos diz:

“Mas tal paciente, que imaginaram ter ser restabelecido de uma doenca
aguda da mente ou da alma, mediante o emprego desses medicamentos
ndo antipsoéricos, ndo deve jamais ser considerado curado; ao contrario,
deve-se agir com presteza tentando liberta-lo completamente, por meio
de tratamento antipsorico prolongado, talvez também por cura anti-sifili-
tica, do miasma crénico, o qual, é bem verdade, tornou-se agora outra vez
latente, mas acha-se apto a irromper novamente, em acessos da doenca
anterior da mente ou da alma; se isto for feito, ndo ha que se temer outro
ataque semelhante, se ele seguir fielmente a dieta e o regime que lhe fo-
ram prescritos.”
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um critério bem diferente daquele que estudamos com Kent. Para
Hahnemann, a agravacao significava somente que o remédio indi-
cado havia sido o mais homeopatico para o caso, mas que por um
problema de dosagem trazia essas graves agravacoes. E foi o come-
co de sua “derrocada” no caso das dinamizac¢@es, ndo foi? Pois que
para evitar a agravacao, ele foi diluindo, diluindo, diluindo até que
passou o Numero de Avogadro. Entéo, € ai que intervém esse falso
conceito de que a agravacdo é sempre produto de um erro de di-
namizagdo. Por qué? Porque se eu tenho uma enfermidade tdo
grave como essa enfermidade mental, quando eu lhe dou algum
remédio, 0 que eu quero é ver uma crise para ver se havera cura.
Exemplos grotescos sobram.

Eu me lembro, quando fiz mais ou menos dois anos de psi-
quiatria, num sanatério dessa especialidade havia um dentista que
estava esquizofrénico ha muito tempo. Um dia ele fez um abscesso
enorme, a anestesia ndo pegava € 0 médico entdo, sem que ele
notasse, 0 abriu com o bisturi para evacuar o abscesso, e entdo ele
comecou a falar e ainsultar o médico: “O que vocé esta pensando?
Eu ndo quero mais essa anestesia!” Demonstrando assim sua me-
Ihora pelo abscesso. Outro grande médico também — e esse era
pior porque ja nem se podia chamar seu caso de esquizofrenia
catatbnica como o anterior, esse era demente, totalmente disperso
—, a Unica coisa que fazia era ficar num canto da sala, dando cam-
balhotas o dia inteiro. Uma vez fez uma pneumonia e, enquanto o
auscultavamos, surpreendentemente o escutamos dizer: “Eu acho,
doutor, que eu devo ter um foco congestivo na base direita porque
a pontada de lado...” Obviamente que, quando lhe deram antibi6-
ticos e curaram sua pneumonia, voltou a cair na deméncia.

Nesse momento, Hahnemann raciocinaria vendo somente
um dos aspectos ou a primeira explicacdo que Ihe ocorreu para o
problema das agravac@es. Mas nisso podemos encontrar maiores
desculpas do que para o outro caso do tratamento especifico, pois
rompe com o seu critério de individualidade terapéutica e mérbida.

Talvez Hahnemann tivesse razdo ao ndo ser excessivamente
claro nesses aspectos de seu pensamento, porque seus seguidores,
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ao falarem de forma mais clara do metafisico, causaram escanda-
lo maior. Apesar disso, o problema é que tanto Hahnemann como
seus seguidores disseram o suficiente para causar escandalo na
classe médica. E por ndo se animarem a continuar dizendo, a
continuar encontrando a relacédo entre o problema metafisico do
homem e a enfermidade, deixaram grandes lacunas, grandes bu-
racos no raciocinio sem preenché-los. N&o se sabe por que eles
afirmam isso. Entdo, mais obscuridade para a homeopatia.
Entdo reparem no que Ihes dizia: contradi¢cdes que também
os outros tém. Kent afirma terminantemente: “Os micrébios nédo
580 a causa e sim a resultante da enfermidade, sdo os verdadeiros
varredores do organismo.” Mas continua conservando a idéia de
gue a sicose e a sifilis se contagiam pelo coito venéreo. Como fica-
mos? Existe ou ndo o contagio? E ainda acrescentemaos a esse as-
pecto cadtico que alguém resolveu falar de pecado original. Ai é
gue a rebelido foi total: o que é isto? Medicina ou religido? E o que
foi que eu Ihes disse ainda ha pouco? Que uma das coisas que mais
me custou explicar foi a histéria do pecado original, e ela saia cla-
ramente das patogenesias. Porque tomando todas as sensagdes mais
inexplicaveis pela vida real do sujeito, ndo ha nada que justifique
por gque esse sujeito sente tal coisa. Por que ele se sente um crimi-
noso? S6 pela forma com que ele o diz, vé-se que ele nunca foi um
criminoso, sendo diria que vivia com um peso, com tristeza porque
matou um homem. Mas ao contrario! E seu desassossego, é sua
dor, é seu sofrimento, essa coisa que ndo se explica, por que ele se
sente um criminoso. Como lhes dizia, vocés podem agrupar nos
cinco nucleos da Unica enfermidade ou psora: culpa, sensacdo de
perda de alguma potencialidade, nostalgia por haver perdido essa
perfei¢do que tinha antes, temor ao castigo por ser culpado e ten-
tativa de se justificar. Ou seja, sim, “eu fiz isso, mas na realidade foi
porque...”. “De maneira que tdo culpado eu ndo sou. Nao tenho
pecado.” Mas, o que acontecia? Isso toda a humanidade tem, mas
0s homens vivem isso individualmente. Entdo tinhamos de adentrar
de qualquer maneira em um mistério que é: por que somos culpa-
dos pelo pecado original se nés ndo atuamos? Ou seja, dava a im-

190



pressdo de que havia um pecado original geral cometido por Adao,
“0 cabeca” da humanidade, que arrastou atras de si toda a sua
descendéncia, e uma espécie de comunhao culpada com esse pe-
cado, sobre algum aspecto dos multiplos que existem, cometido
por cada um dos homens a partir de entdo. E foi em que momen-
to? Nao nos restava mais do que admitir que no momento da
concepcdo. Por qué? Porque se tudo me leva a pensar que Hahne-
mann compartilhava de determinada maneira antropoldégica e fi-
losofica, e eu tenho a mesma coisa dita de forma extensa pelo
autor dessa doutrina, bom, eu tenho todo o direito de tomar to-
dos os aspectos do que me diz o autor para iluminar minha com-
preensdo desse enfoque muito parcial que Hahnemann da ao ver
a medicina com os olhos de um tomista.

Por isso digo que posso lhes falar o seguinte: pelo fato de eu
aceitar esse esquema referencial, creio que o homem e a mulher
colocam os elementos vegetativos e sensitivos no novo ser. Mas no
momento da concepcao é Deus quem coloca a alma. E por a alma
vir de Deus ela ndo pode ter pecado. Nao restaria mais do que
admitir que essa alma livre de pecado que Deus infundia no com-
posto substancial, para se fazer uma s6 com a parte material e to-
mar o comando, cometia um pecado. Uma participacdo no peca-
do original. Mas como era isso? Bem, ai ja entram descobrimentos
de outros pensadores, por exemplo, a no¢do imbativel do incons-
ciente coletivo de Jung.%?

0 Ver JUNG, C. G. Tipos Psicol6gicos. Trad. Alvaro Cabral. 2. ed. Rio de

Janeiro:; Zahar, 1974 (capitulo 11, p. 513-517):
“Essa imagem baseia-se, antes, na atividade inconsciente da fantasia, cujo
produto se impde mais ou menos bruscamente & consciéncia, como uma
espécie de visdo ou alucinacdo, mas sem o carater patologico destas, quer
dizer, sem que possa figurar num quadro clinico patoldgico. A imagem
tem o carater psicoldgico de uma representacao da fantasia e nunca o
carater quase real da alucinacéo, quer dizer jamais suplanta a realidade e
difere sempre darealidade sensorial como imagem ‘interior’ que é. Via de
regra, falta-lhe toda a projecéo espacial, se bem que, em casos excepcio
nais, possa aparecer, até certo ponto, no exterior. Esse género de aparicao
deve-se considerar arcaico, caso néo seja, sobretudo, patolégico, o que de
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Ou seja, atualmente ja ndo cabem duvidas de que arrasta-
mos imagens, lembrancas de coisas cometidas por nossos ances-
trais. Entdo me ocorreu que tudo se produzia como no momento
dessa infusdo, dessa constituicdo do composto substancial. A alma
lera a historia do pecado guardada nos 6rgéos fisicos da imagina-
¢do e dissera: “Sim, estou de acordo.” Mas diante de sua insignifi-
cancia, porque cada um de nés nada mais € que um fragmento de

maneira alguma anula o carater de arcaismo. Nas fases primitivas, ou seja,
na mentalidade do primitivo, a imagem interior transfere-se facilmente
como visdo ou como alucinagdo auditiva para 0 espaco, sem que por isso
seja de natureza patoldgica. [...] Em certas circunstancias, porém, pode-
lhe ser inerente um significado muito mais amplo para a vivencia psiqui-
ca, quer dizer, um valor psicolégico muito maior, na medida em que re-
presenta uma ‘realidade’ intima que, num determinado caso, pode supe-
rar o significado psicoldgico da realidade ‘exterior’. Nestas circunstanci-
as, o individuo ndo se orienta no sentido da adaptacao a realidade, mas no
sentido da adaptagdo ao requisito intimo.

“[...] Chamo primordial a imagem que tem caréater arcaico. Refiro-me ao
carater arcaico sempre que a imagem revela uma surpreendente concor-
dancia com os motivos psicol6gicos conhecidos. Neste caso, por uma par-
te, exprime, de maneira predominante, os materiais inconscientes coleti-
VoS e, por outra parte, refere-se ao fato da situagdo momentanea da cons-
ciéncia ser menos pessoal e estar mais influenciada pelo coletivo.

“[...] Aimagem primordial que noutro lugar denominei arquétipo é sem-
pre coletiva, quer dizer é sempre comum a povos inteiros ou, pelo menos
a determinadas épocas. Provavelmente, os motivos mitoldgicos principais
580 comuns a todas as ragas e a todas as épocas.

“[...] A imagem primordial é, do ponto de vista causal, das Ciéncias Natu-
rais um sedimento mnémico, um engrama (SEMON) produzido pela
condensacao de inlmeros processos mutuamente semelhantes. Em pri-
meiro lugar, é uma condensacdo e, portanto, a forma tipica fundamental
de uma determinada vivéncia psiquica, sempre corroborada. Por isso, como
motivo mitolégico, é sempre eficiente e uma expressao que
continuadamente estimula a vivéncia psiquica ou a formula de maneira
apropriada.

“[...] Aimagem primordial é, portanto, uma expressao compreensiva, do
processo vital. Propicia a percepcao sensorial e a espiritual, que aparece
inicialmente de modo desordenado e desconexo, um sentido ordenador
e vinculador, libertando assim a energia psiquica da vinculagdo a percep-
cdo pura e simples, inteiramente desconexa.

“[...] A imagem primordial € uma fase prévia da idéia e sua terra mater.
“[...] A idéia recebe essa qualidade da imagem primordial, que como ex-
pressao da estrutura cerebral especifica da também uma forma determi-
nada a toda experiéncia.
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Adao, ndo somos o homem completo e perfeito, ao invés de po-
der optar por uma comunhdo com toda a enorme extensdo do
pecado, opta por um aspecto do pecado. “Bem, do que mais gosto
é da onisciéncia de Deus”, por exemplo. Entdo ele acaba despre-
zando a ciéncia que poderia adquirir como ser humano pelas vias
normais, porque o que ele quer é se apoderar da onisciéncia de
Deus. E encontraremos toda a sintomatologia que demonstra essa
perda, essa invalidez do sujeito que aspirou a ter a ciéncia de
Deus.

Muitos anos depois, encontrei-me lendo a Suma, uma bela
edicdo comentada pelos principais filésofos da ordem dos
Predicadores,’ onde o Padre Bernard falava sobre as consequén-
cias do pecado original, e, ndo obstante, eu posso dizé-lo sem te-

“[...] A continuagéo do desenvolvimento do pensar conduz a idéia, que
ndo é outra coisa sendo a imagem primordial logo que atinge a formula-
¢do propria do pensamento. Para além disso, a idéia s6 conduz ao desen-
volvimento da funcao contréria, ou seja, intelectualmente apreendida a
idéia, quer atuar sobre a sua vida. Para tanto, recorre ao sentimento, que
neste caso estd muito menos diferenciado e, por conseguinte, é mais con-
creto que o pensar. O sentir € impuro, portanto, e como esta indiferenciado
segue-se que esta ainda fundido com o inconsciente. O individuo é entdo
incapaz de unir a idéia com um sentir de natureza tal. Em semelhante
caso, a imagem primordial impressa como simbolo no campo da visdo
interior e em virtude de sua natureza concreta capta o sentimento que se
encontra em estado concreto e indiferenciado; mas, a0 mesmo tempo,
gracas a sua significagdo, também € a idéia, de que é matriz, unindo assim
aidéia com o sentimento. A imagem primordial aparece nesta forma como
intermediaria e revela assim por seu turno, a virtude redentora que sem-
pre teve nas religiodes.
1 Ordem dos Pregadores: Frades Dominicanos que formam uma instituigéo
religiosa com mais de seis mil membros distribuidos por cento e uma nagdes.
O nome correto é “Ordem dos Frades Pregadores”. Foi 0 nome que o Papa
Onorio 111 deu a Domingos de Gusmao e seus companheiros. Neste nome o
Papa expressou, de forma bem clara, o que desde 0 comego se propuseram
fazer os discipulos de Sdo Domingos: viver e pregar o Evangelho. Cf. MORA,
2000, t. 4, p. 2892: “Sao Tomas de Aquino pertencia a Ordem dos Pregadores
que resistiu ao tomismo. O agostinismo parecia ter se entrincheirado defini-
tivamente nela, de modo que a oposi¢éo ao tomismo adotou a forma de uma
defesa da tradicdo agostiniana (ou do que se considerava ser tal tradi¢ao).”
120 Concilio de Trento, convocado em 1542 pelo Papa Paulo 111 (1534-1549)
e também desejado pelo imperador Carlos V, sofreu interrupgdes por causa
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mor a heresia porque no Concilio de Trento'? ndo se expediu
sobre isto, “tem que existir uma comunhao do individuo no peca-
do original, porque sendo ndo poderemos evitar esse ar de tre-
menda injustica”. Nao poderemos tirar esse ar de tremenda injus-
tica do fato de se dizer que somos culpados pela acédo do outro.
Nos grandes seguidores de Hahnemann, vocés ouvirdo fa-
lar muito sobre a psora, e pouco sobre asifilis e a sicose. Por qué?
Porque a aceitam como entidade clinica contagiada pelo coito
impuro. Entdo, para que filosofar sobre isto? O Unico de quem eu
me lembre, pelo menos, que avangou um pouco mais na tentativa
de compreensado e classificagdo do miasmatico, foi o indiano
Ghatak,®® um grande seguidor de Kent. Foi quem eu vi falar com
um pouquinho mais de extenséo, sobre o aspecto mental da sifilis
e do aspecto mental da sicose. Os outros em geral falam da psora,
mas da sifilis e da sicose, muito pouco. Acrescentando a isso, como
Ihes dizia ainda ha pouco, a onipoténcia dos médicos, porque por
terem curado uma vez uma entidade clinica, nao sei se suprimindo
ou ndo com a homeopatia algo que a medicina oficial ou ndo cura-
va ou encontrava muita dificuldade para fazé-lo, acreditam poder

das guerras ocorridas naquele periodo e somente em novembro de 1544 teve
sua convocagao definitiva. Este Concilio fixou o conteddo da fé catélica e
estabeleceu, dentre outras coisas, que Deus criou 0 homem bom e este, ape-
sar do pecado original que corrompeu sua natureza, conserva seu livre-arbi-
trio e sua aspiragdo ao bem.

18 Ver GHATAK, N. Enfermidades Crénicas: su causa y curacion. Trad. Maria
Clara Bandoel. Buenos Aires: Albatros, 1978 (parte 4, cap. 1, p. 201): “E na
‘mente’ que a psora se origina e é a mente a mais viciada. [...] em primeiro
lugar a mente psorica € ‘inquieta’. Nunca esta tranquila e nem satisfeita com
nada. Essa inquietude mental se manifesta também no seu sentimento e na
sua vontade”. (Traducao do espanhol nossa). Ver também parte 4, cap. 2, p.
209: “Na sicose [...] antes tudo, vamos examinar as manifestacdes mentais.
Aqui se expressam de varias formas, e a primeira e mais importante delas é
‘uma peculiar tendéncia a fazer segredo de tudo’”. (Traducao do espanhol
nossa). E, também, parte 4, cap. 3, p. 215: “A sifilis [...] ataca também a men-
te e implanta seu dano caracteristico na mais fina parte da vitima, em sua
mente, e sua via caracteristica de expressao é a ‘imbecilidade’. [...] Permitamo-
nos recordar aqui que ‘a psora faz a mente super ativa, a sicose, mal ativa e a
sifilis inativa™. (Traducdo do espanhol nossa.)
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fazer isso todos os dias e em todos os casos, e ndo € assim. E a
mesma coisa quando pretendemos dar sempre o simillimum para
nao suprimir com remédios homeopaticos. Nao podemos. Porque
considerando simplesmente o que eu disse antes, 0 que a homeo-
patia tem mostrado é que, mediante seu processo de manipulagao
das substancias, todas chegam a se converter em remédios para
um determinado grupinho de sujeitos sensiveis, dando sua ener-
gia especifica. Na matéria médica temos 3.500 e a maioria pouco
estudada. Quanto nds teremos que estudar para que possamos as-
pirar a dar o simillimum a cada paciente que se nos apresente? En-
guanto isso, ndo se deve ter medo da supresséo homeopatica, porque
a supressdo homeopatica, comparada com o que a alopatia pode
chegar a fazer com esse sujeito, € uma béncao do céu, uma verda-
deira maravilha terapéutica. Eu creio que jamais me deram o simil-
limum, e me trato com a homeopatia desde o dia em que nasci.
Vocés conseguem imaginar a quantidade de medicamentos fortes
e, posteriormente, de antibiéticos que eu receberia? Pois fazia bron-
quite estacionaria desde os quatro anos. Bryonia me suprimiu, nao
discuto. Mas eu, em 24 horas, tinha a expectoracéo solta, a febre
tinha baixado e néo tinha dor ao tossir. De maneira que isso ndo é
trair o ato médico, mas é importante saber que existe algo melhor.
Talvez algum dia o alcancemos. Mas nao ter essa pretensédo de que
0 alcangcamos, porque é ai que cometemos Nossos erros. E esse € 0
aspecto que leva os homeopatas, que riem dos nossos miasmas, a
fazerem criticas; “Eu quero coisas claras e concisas, pois necessito
de curar meu paciente logo porque, como diz Hahnemann, com o
menor sofrimento possivel, etc., etc...” Mas 0 que € curar para ele?
Curar a entidade clinica que ndo é a enfermidade, de acordo com
o que diz Hahnemann no prefécio da quarta edi¢do do Organon.*
Entdo para quantos poderemos dar o simillimum? Eu sei la! E eu
valorizei algo que creio ter valorizado excessivamente, mas néo foi
minha inten¢do horrorizar os homeopatas europeus quando per-

1 Ver HAHNEMANN, 2002, p. 159; 163.
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guntaram: “E vocé, em quantos casos acredita poder dar o similli-
mum?” “Uns 4%, aproximadamente”, eu disse. E ndo estava men-
tindo. Porque dar o simillimum é assistir ao que Hahnneman diz
ser o verdadeiro novo nascimento do doente.

Agora, nesses quadros em que ha cura da entidade clinica,
volto a repetir, para a maioria dos homeopatas curar o quadro
clinico € a Unica coisa que interessa. Nada de miasma. Todos eles
gquerem ter éxito com seus pacientes porque assim terdo muitos. E
ter éxito é curar a entidade clinica. Miasma? Para que vamos falar
disso, que besteira! Depois, sim, quando ndo puderem curar, por-
que o paciente fica suprimido durante anos e faz um cancer, en-
téo, ai sim, recorrem ao miasma. “Despertou-se 0 miasma herdado
dos pais. O pai € um grande sic6tico.” Falam como se 0s miasmas
fossem animais que hibernam e de repente despertam. Vejam que
€ uma madeixa dificil de desembaracar, ndo somente do ponto de
vista conceitual, mas também do ponto de vista pratico. “Oh! Masi
deu um antibioético?” Gragas a Deus nunca dei, mas suponhamos
gue eu tenha que dar um dia. Onde esta o escandalo? N&do encon-
trei o remédio. O paciente tinha uma pneumonia purulenta. Vou
deixar que ele morra de pneumonia purulenta? Se ndo encontrei
o remédio para sequer suprimir uma apendicite aguda, deixo que
evolua para uma peritonite por ndo mandé-lo a sala de cirurgia a
tempo? Parece mentira, mas se sustentam coisas assim. Quer dizer,
nossa situagdo atual se confunde com uma situacéo que chegara a
ser definitiva. No dia de amanha, quando eu vir patogenesias bem
feitas de todas as substéncias dos trés reinos da natureza, aquele
que der um antibidtico, dos meus alunos, eu expulso da escola.
Mas agora, ainda nao.

Q: Existem homeopatas hoje que dizem que a administra-
¢do de antibioticos ndo provoca supressdo. O que pensa disso?
R: Uma vez se chegou a discutir profundamente na Associa-

5 Ver SCHIMIDT, P. El Arte de Interrogar. New Delhi: B. Jain, 1990 (p. 76-
77). Nestas paginas, o autor nos diz que:
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cdo Médica Homeopatica Argentina, e um médico se deu ao tra-
balho de ir atras de Pierre Schmidt®®, o grande kentiano suico,
para saber o que dizia. E veio com a fita gravada: “Aqui tenho a
verdade!” Que verdade? Schmidt diz que “a homeopatia néo su-
prime”. Vejamos qual é o argumento? “Porque existe outra coi-
sa.” Mas temos tentado fazer isso, temos aprendido a aceitar a
relacdo causa-efeito com um longo periodo de laténcia entre a
causa e o surgimento do efeito, e se ainda fosse pouco o que te-
mos observado como homeopatas, ha um livro magnifico de al-
guém que ndo podemos acusar de ser homeopata, que é o grande
cirurgido René Lerich Dicart.’® Tenho ai nesse caos que me atrevo
a denominar biblioteca. E algo como Base para o Estabelecimento de
uma Fisiologia Cirurgica, e ele dedica quase todo um capitulo pre-
conizando que um médico tem que aprender a aceitar os longos
periodos de laténcia. Dicart cita um osteosarcoma. A partir de um

“Porém os estados cronicos, sobretudo se evoluem ha muito tempo, séo
muito mais complexos, muito mais intrincados, alguns de seus elementos
fixados por seqiielas de causas ocasionais, toxicas ou infecciosas, mal eli-
minadas ou profundamente repelidas por tratamentos medicamentosos
inapropriados e agressivos. Apesar da administracéo do remédio constitu-
cional, estas complica¢des organizadas podem persistir e devem ser trata-
das, por sua conta, pelo medicamento que devia ser o corretamente admi-
nistrado por ocasido de sua apari¢do, aqui € onde os pluralistas cantam
vitéria: “Como pode ser!”, clamam, “O remédio constitucional, o remédio
Unico, ndo pode curar o enfermo como um todo!”. Estabelecer de tal
maneira que o remédio constitucional de um individuo deve ser emprega-
do para curar todas as manifestagdes moérbidas da vida do paciente, com
exclusdo de qualquer outro medicamento, é conhecer muito mal o espiri-
to do unicismo hahemanniano.

“Como veremos, com efeito, seria pouco recomendavel, e a vocés também
contra-indicado, empregar o remédio constitucional em certas fases da
enfermidade. Sem davida, a necessidade de ajudar o remédio constitucio-
nal - que seque sendo capital - prescrevendo outros remédios que poderi-
amos qualificar de acessorios, ndo justifica em nada a prescrigdo simulta-
nea de medicamentos. Ser unicista é buscar o medicamento simillimum
de um estado ou de uma fase patoldgica do individuo, prescrevé-lo so-
mente a fim de julgar seu efeito real e o que fica por tratar a continuagao
e, quando ndo é possivel — 0 que é raro no principio de um tratamento -
curar ao enfermo como um todo com ajuda de seu Gnico remédio consti-
tucional.” [Traducdo nossa.]

16 Ver ESCOLA KENTIANA DO RIO DE JANEIRO, 1988, p. 49.
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traumatismo no joelho que ele atribui a modificagbes que apare-
cem nos territorios traumatizados em alguns sujeitos predispos-
tos, se produz uma alteracdo do aparelho neurovascular, e isso
com o tempo culminaria em um osteosarcoma. Ele fala de prazos
de 14 anos aceitando a relacdo causa-efeito, j& os homeopatas,
nao.

Q: O problema citado de que a manifestacdo da bactéria é
uma causa que Hahnemann néo conhecia. Entdo é por isso que
depois tem que se tratar a psora. Assim nado é tao grave fazer o
antibiotico e depois fazer o tratamento do medicamento profundo.

R: Assim como lhe digo uma coisa, digo-lhe outra: que se eu
chegasse a encontrar o medicamento profundo, eu ndo veria o
resultado da supressdo. E o que sustentam ou sustentavam velhos
homeopatas. Eu atendi durante 40 ou 50 anos um paciente, mu-
dando o medicamento de acordo com seu estado atual e jamais
apareceu uma metastase morbida. Agora a pergunta é: vocé sabe
todos os aspectos de uma metastase morbida? Conhece quando a
metastase mérbida ndo aparece no corpo, mas aparece no carater
do individuo? Eu ndo falo na mente, do sujeito se tornar um louco,
mas que mude na sua forma de ser, que se transforme num sicético
ou num sifilitico na sua atitude existencial. N&o, isso eles ndo véem
porque ndo acreditam nos miasmas, que é a Unica coisa que da
uma justificativa racional para esses longos periodos de manifesta-
¢do dos efeitos da supressdo, conseguidos com medicamentos ho-
meopaticos. Além disso, porque é uma grande tranquilidade di-
zer: “O medicamento homeopatico ndo suprime.” Entdo se pode
fazer qualquer coisa. Bryonia? Bryonia. Hepar sulphur? Hepar sulphur.
E com um pouquinho mais de amplitude de critério, bom, se eu
suprimo com Hepar sulphur, mas aqui Hepar sulphur ndo atuou. Por
que ndo um antibiético? Que mal Ihe farei? E claro que vou escan-
dalizar se algum dia chegar a publicar isso. Tenho tido terror a
contribuir de alguma maneira com esse caos que eu tenho lhes
descrito, conceitual, técnico e pratico da homeopatia; terror a es-
crever algo que ndo esteja suficientemente maduro, mas algo eu
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tenho escrito. Entdo eu espero que Deus me dé vida suficiente
para realizar uma colecdo que se chamara “Autocritica”, onde pre-
tendo criticar todos os artigos que escrevi no passado, para que
néo fique, através do pouco que eu pude fazer, essa mesma ques-
tdo de exposicdo de um momento evolutivo e ndo de um pensa-
mento concluido, onde encontramos o porqué de Hahnemann
n&o se ter feito entender.

Em um artigo, o primeiro que escrevi, em 1962, polemizei
contra um artigo escrito por um colega muito mais velho que eu.
Ele dizia que n6s, homeopatas, ndo podiamos continuar assim com
uma atitude fechada a todos 0s progressos inegaveis da medicina
oficial. E eu Ihe respondi nesse trabalho.

Bom, entdo comecei a ler as coisas que eu escrevi em 62.
Que barbaridade as coisas que eu disse! Se um discipulo meu en-
contrar isso hoje em dia, ele ira dizer: “Mas o Masi se contradiz!
Aqui ele fala de trés miasmas e para a gente ele ensina que ha um
sG!” Porque realmente eu também trazia os rastros de toda a for-
macao tradicional, com os trés miasmas. E quando me lembrei ja
estava na pagina 97 da “Autocritica”, desse artigo de seis paginas.
Mas € indiscutivel como mudou totalmente para mim a visdo do
gue havia querido dizer Hahnemann quando descobri que ele era
um tomista que falava de medicina. E ai esta a chave da compreensdo.

Q: No esquema antropolégico-tomista, somos tabula rasa em
relacdo ao conhecimento. Entdo como explicar a mancha na ima-
ginagdo, a psora?

R: Eu ndo falo no aspecto intelectual, como respondi a Dom
Odilao Moura,'” que seja tdbula rasa no aspecto intelectual quan-
do nasce e, para obter esses conhecimentos, se utilizam dois ele-
mentos de conhecimento sensivel externo, do conhecimento in-

7 “Monge Beneditino, historiador da filosofia e do pensamento catélico no
Brasil”, segundo CAMPOS, Fernando Arruda. Tomismo no Brasil. Sdo Paulo:
Paulus, 1998, p. 97.
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terno, etc. O que acontece é que o homem e todos os seres tém
outra fonte de informacdo que ndo dominam, ndo dirigem bem,
que é o inconsciente. Quando eles acreditam que estdo esclare-
cendo algo de maneira muito racional, na maior ou na menor
parte das vezes sempre terd um componente subjetivo, que distorce
esse conhecimento adquirido por vias que Sao Tomas descreve
claramente como “a forma normal de o homem aprender”. Mas o
que acontece? Como eu disse nesses artigos que criticarei, o ho-
mem ndo conhece o mundo. O que devemos dizer é que ele reco-
nhece 0 mundo, porque ele j& o tinha vivido pelos seus ancestrais.
Caso contrario, ndo se explicaria a coincidéncia praticamente to-
tal das opinides das diversas culturas sobre 0 mesmo simbolo. Quan-
do lemos a simbologia do cavalo, vemos que todos vém repetindo
0 mesmo pensamento. E como é que eles sabiam que o inteligivel
do cavalo era esse? Entdo ndo digo que seja tabula rasa no nivel
intelectual, mas nédo deixo de dizé-lo em relacdo a alma toda, por-
que no nivel sensitivo temos a imaginacdo manchada por uma his-
téria que o homem viveu, primeiro no momento da sua concep-
cdo e, anteriormente, de forma mais ampla pelos seus antepassa-
dos mais primitivos.

Q: A homeopatia sobreviveria sem o esquema antropologi-
co aristotélico-tomista?

R: Sobreviveria a homeoterapia. Ou seja, a resultante da pri-
meira época dos estudos hahnemannianos. E sobreviveria também
por algo que nos afirmaram, que foi um dos motivos pelo qual
comecei a revisao, que foi o fato de que a dor de barriga, a diarréia
dos pequenos, a pneumonia desapareciam com algo que eu nao
podia pretender que fosse o simillimum. Era um triunfante similar.
Mas de vez em quando, no mundo homeopatico, acontece um
milagre, que coincide com o que diz Hahnemann, sobre assistir a
um novo nascimento do doente. Eu tentei achar uma explicagéo.
Dependeria do tipo de escola a obtengdo desses resultados brilhan-
tes, ou seja, um kentiano teria resultados mais freqtientes desses
novos nascimentos que um pluralista, mas ndo. Acontecia em to-
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das as escolas. De vez em quando acontece uma coisa assim e vocé
fica assombrado. Isso demonstra simplesmente que existe alguma
coisa que a homeopatia oculta aos homeopatas, a qual eles nao
conseguem dominar completamente. Primeira causa evidente dessa
situacdo: ndo se experimentaram todas as substancias naturais do
mundo. E a segunda causa: as que experimentamos sdo mal com-
preendidas.

Quando se toma essa posicao, acaba se fechando o caminho
do progresso para essa homeopatia profunda. Porque se eu aceito,
diante de um caso infeliz bem comprovado de supresséo homeo-
patica, que o miasma adormecido despertou, e que agora o paci-
ente mudou seu simillimum, ficarei bem tranquilo, mas fecho um
caminho e ndo investigarei mais.

Ou seja, para o bem ou para o mal tenho esta postura: passe
0 tempo que passe da ultima vez em que atendi o paciente, se ele
aparece com uma enfermidade mais grave, eu o suprimi. Exceto
nos casos em que eu tiver a possivel explicacdo de que houve uma
longa interrupcao do tratamento, pois isto pode acontecer. O paci-
ente evoluiu muito bem, terminou a ac¢do da dose do seu bom
remédio e ndo voltou a tomar o remédio por 20 anos e 0 processo
da enfermidade reiniciou. Mas em todos os outros casos em que o
paciente se trata regularmente comigo, e por mais que tenha feito
mudancas aparentemente espetaculares, se ele continua a se tratar
comigo e faz um cancer, quando eu comecei a trata-lo por uma
doenca mais superficial, eu digo: “Eu o suprimi.” Por que o supri-
mi e como? Esta é a dura tarefa de investigacao.

Com a homeoterapia atendo as entidades clinicas, com me-
dicamentos diluidos, conhecidos pelos seus resultados na experi-
mentacao no homem sdo. Mas homeopatia é quando consigo atu-
ar sobre 0 miasma do paciente numa boa direcdo, pois também
posso atuar miasmaticamente com um medicamento similar e deter-
minar uma supressao a nivel miasmatico.

Q: N&o haveria outros modelos que estudariam o homem
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tdo profundamente e que permitiriam a oportunidade de chegar
a esse miasma?

R: De acordo com Hahnemann, o homem néo podera estar
580 se ndo se preparar para seu encontro com Deus. Foi 0 que ele
disse em meia pagina no “Esculdpio na Balanca”, e abrange prati-
camente meio tomo de Sdo Tomas de Aquino onde o Angélico
trata uma por uma de todas as coisas que se pode considerar como
o fim Gltimo do homem. Na verdade, 0 homem tem um fim dltimo?
Tem varios fins Gltimos? E no que consiste o fim Gltimo? No poder,
na concupiscéncia, na rigueza? Todas essas coisas que depois vocé
encontra perdidas ai em Hahnemann, e por cima das quais se pas-
sa sem meditar profundamente porque mais parecem discursos.
Ele diz, ndo como uma extensao de S&o Tomas — mas antes mesmo
de ser homeopata —, em O Amigo da Salde,* que “a raga humana
lhe da pena”, e repete, no Esculapio na Balanca,'® “que tem tdo
nobre destino e o que se vé é sua dedicacdo em conseguir praze-
res, honras, etc., sem se preocupar com o Unico e o verdadeiro”.

A metodologia de estudo da matéria médica, seguindo o es-
guema referencial tomista, nos permite armar uma unidade desde
o lesional encontrando seu analogo no existencial do sujeito. Até
agora eu ndo encontrei a possibilidade de dizer “aqui falhou o es-
guema tomista”. Ndo encontrei, e ja revisei muitos medicamentos,
um sequer que negue a confirmacao dos postulados do esquema
referencial. Vale dizer que a enfermidade entrou no mundo pelo
pecado e 0 homem repete esse pecado, e por isso faz sua enfermi-
dade individual. E até agora eu ainda nédo esgotei tudo de Sao To-
mas, ou seja, Ndo posso dizer se outro modelo serve ou nao.

Disseram-me, por exemplo, colegas mais eruditos que eu:
“Creio que ja contei 135 religides. Diga-me, entdo. E essa gente
toda ndo se cura se é o tomismo que tem razao?” Em primeiro
lugar, eu ndo estou dizendo que entre as diversas religides uma
seja mais certa que a outra, ou que se deva substituir uma pela

18 Consultar HAHNEMANN, 1998.
1 Ver HAHNEMANN, 1843, p. 303-304.
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outra. O que eu simplesmente digo é o que esta resumido no final
de um livro de um grande homeopata francés, que também era
psicanalista junguiano, e termina seu ensaio sobre a cura dizendo
gue quando a medicina terminar de conhecer todos os subterfagi-
0s, todos os detalhes dos problemas da instintividade e da afetivi-
dade, vera agigantar seu campo terapéutico porque por tras disso
encontrara o grande conflito espiritual ou metafisico - o problema
da morte - tal como o entreviu Jung. Este problema, até aqui aban-
donado a intuicdo errante dos crentes, se for estudado de outra
forma, algum dia se permitira reduzi-lo as disciplinas do conheci-
mento lGcido. Entdo, ao invés dessa convocacdo das religides ser
um argumento que vai contra, na verdade é a favor. Por qué? O
gue é que estdo me estabelecendo essas diversas religides sem fa-
zer um juizo de valores? Que os homens, todos os homens, tém um
problema espiritual ou metafisico que de alguma maneira querem
resolver. Uns pelo budismo, outros pelo xintoismo, outros pelo
protestantismo e eu pelo catolicismo. Mas o que é que essa enor-
midade de religides esta provando? Que temos um conflito de or-
dem metafisica muito profundo. A religido é a forma pela qual
gueremos resolver, e ai eu ja ndo me meto mais. Ou seja, ndo digo
nem que sim, nem que ndo. Se um senhor que segue uma religido
gue ndo é a minha continua no seu caminho de evolucéo espiritu-
al para se aproximar da divindade, aquela em que ele cré, que é
imensamente boa, que cuida dele, que é isso e aquilo, por que ele
n&o se curaria, ainda que se chame sufi e nédo catélico? Agora, qual
é o problema dessa cura através do espirito, se assim quiserem cha-
mar? Para que isso seja realmente efetivo, temos que obté-lo se-
guindo o conselho, um dos conselhos mais antigos, o de Delfos:
Conhece-te a ti mesmo. Eu ndo me conhe¢o a mim mesmo. Qual
foi o meu pecado original? Vou andar errando e divagando de um
lado para o outro, nas minhas tentativas de resolvé-lo. Mas se eu
chegar a me conhecer, o que tenho que ter presente é que devo
me conhecer realmente de forma integra nesse problema, pois
sendo, apesar de minha vocagdo, digamos assim, ser cumprir com
o fim dltimo do homem que é aproximar-se de Deus — conhecer a
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Deus, sentir, palpar a Deus —, posso estar movido também por
partes inconscientes, por tabus inconscientes. Ao fazer um esforgo
a nivel consciente para me negar a seguir um impulso que conside-
ro ruim, provoco uma repressao a nivel inconsciente, como diria
Freud, e faco uma entidade clinica. Uma vez me falaram sobre um
grande mestre indiano: “Como é que esse homem, de acordo com
0 que vocé disse, esse homem que dedicou toda sua vida a evolu-
¢do espiritual... Se fosse certo o que o senhor estabelece sobre en-
fermidade, ele teria que ter vivido muito mais tempo, e morreu
aos quarenta e tantos anos de um cancer.” Bem, 0 que eu quero
saber é de quanto ele era consciente desse trabalho de evolucéo
espiritual e quanto disto era um tabu que ele ndo podia dirigir,
nem modificar, nem conhecer. E ai, sim, é que se provoca uma
metastase morbida.

Mas, volto a lhes repetir, eu chego até o reconhecimento,
até a fazer a defesa de que a coisa comeca num conflito espiritual
ou metafisico a nivel inconsciente e imaginario. As formas com
que cada homem tenta resolver o conflito ndo sdo para mim mais
do que provas de que o conflito existe, porque na realidade sao
muito poucos 0s homens que nao sdo religiosos, de uma maneira
ou de outra.

Q: Existe diferenca entre a repressdo ou a supressao de algo
que esta consciente e a de algo que esta inconsciente?

R:: “Repressdo” € o nome dado por Freud a um dos mecanis-
mos de trabalho do inconsciente. “Supressdo” € o termo homeo-
patico, que designa o surgimento de uma enfermidade mais pro-
funda que aquela que se comecou a tratar, pelo medicamento in-
correto. Mas 0 que acontece é que na psicandlise se introduziu
também a palavra “supressdo”, s6 que com outro sentido. E assim:
Para a psicandlise, repressdo é o que se faz a nivel inconsciente, e
supressdo é o que se faz a nivel consciente. Ou seja, tal impulso
que eu tenho vai contra as normas morais? N&o farei entédo, por-
que eu tenho carater e posso me impedir de entrar nessa. 1sso é
supressdo para a psicanalise. E repressao € a nivel inconsciente. O
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homeopata ndo faz mais que reconhecer algo que anuncia desde
a primeira época. E reparem vocés, também essa € outra prova
do tomismo de Hahnemann, que nenhuma enfermidade somatica
é puramente somatica e que nenhuma enfermidade mental é pu-
ramente mental, porque ambas tém a participacdo do outro as-
pecto. De onde saem essas coisas que diz Hahnemann? Do seu
critério antropolégico de composto substancial. Nao se pode co-
mover um aspecto do composto substancial sem gque se comovam
os outros. De onde reconhecemos que deveriamos atribuir a Sdo
Tomés e aos escolésticos que defendem isso 0 papel do primeiro
psicossomatista.

Q: O senhor pode esclarecer a questdo do pecado original e
dos miasmas?

R: Deixando de lado o aspecto moral do pecado, conside-
rando o seu aspecto de transgressao a lei, e considerando também
gue a lei nos foi dada para nossa protecao, adoecemos quando
transgredimos a lei. Ou seja, 0 movimento, que no principio deno-
minamos pecado, ao final denominamos enfermidade.

Este € o caminho do progresso na homeopatia e é o que
temos que fazer no futuro, ja que vislumbramos uma coisa que é
maravilhosa, em que, reparem vocés, as escolas mais avangadas es-
tdo coincidindo, como a logosofia de Viktor Frankl, que chegou a
mesma conclusdo que nds chegamos sobre a origem espiritual ou
metafisica da enfermidade no homem.

Estudando Arsenicum album, podemos resumir o problema
de Arsenicum, problema profundo, na sua nhegacdo em aceitar seu
papel de peca intermediaria da ordem, da ordem do mundo. O
gue quero dizer com “intermediaria”? Deus, € claro, se basta e so-
bra para manter a ordem. Mas Ele quis nos fazer participes e dar a
cada um de nés um trabalho para que colaboremos com Ele. Sao
Tomas nao dizia em vao que um dos grandes elementos que o ho-
mem tem, para crescer em dignidade, é aceitar seu papel de aju-
dante de Deus. Essa aceitacdo € um dos maximos orgulhos a que o
homem pode aspirar: sentir que Deus o distingue de tal maneira

205



que o nomeia seu colaborador. Arsenicum ndo quer. Arsenicum
quer ter ele mesmo, assim como Deus, a possibilidade de criar e
manter a ordem sem a necessidade de ajudantes. Entdo, como
fazemos para entender e aprofundar? Temos que estudar o que é
a Ordem sendo ndo entenderemos a sintomatologia de Arsenicum.
A Ordem é, por assim dizer, o inicio da acdo da providéncia de
Deus. Ou seja, a providéncia de Deus € um pensamento, digamos,
de alguma maneira imanente a Deus. Deus tem isso planejado.
Quando se inicia a acéo disso, passamos a Ordem, e Deus mantém
a ordem de duas maneiras: por um lado nos instrui com a Lei:
“Isto vocé deve fazer, é bom para vocé e isto vocé ndo deve fazer
porque ndo € bom para vocé.” A habilidade do homem, a inteli-
géncia do homem consiste em entender que nédo sdo imposicdes
que travam ou vao contra seu livre-arbitrio, mas sdo disposicdes
que o favorecem. Manter-se aderido a Lei favorece o homem,
mantém seu equilibrio, mantém seu bem-estar. E o afastamento
da Lei o destroi. A outra maneira de Deus manter a ordem ¢é
quando Ele nos ajuda pela graca. Ou seja, uma ajuda sobrenatu-
ral para que possamos cumprir ao maximo todos aqueles aspec-
tos que, talvez, nossas fraquezas humanas nos impegam de cum-
prir por n6s mesmos. Claro, e isso nos leva a aprofundar... e podi-
amos passar a vida toda escrevendo sobre Arsenicum. Porque o
gue surge, 0 que ainda ndo haviamos visto e que estabelece pro-
blemas filos6ficos profundos, quando falamos de Arsenicum? Se
for verdade que Arsenicum se indignou com a ordem, contra ser
uma peca na execucdo da ordem, quer dizer, a principio nao acei-
tou estar sujeito a Lei. E se a ordem esta fundamentada na Lei e
na Graga, teriamos que encontrar em Arsenicum sintomatologia
gue nos falasse dessa recusa em seguir a Graca de Deus. Entéo
teremos que estudar a Graga.

Dou este exemplo para que vocés vejam de que forma se
fundamenta nossa metodologia, e até que ponto é profundo nosso
conceito de enfermidade. Por isso volto a insistir naquilo que disse
ontem: 0 movimento que no seu comego se chama pecado posteri-
ormente se chamara enfermidade. E a conseqiiéncia direta e tam-
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bém abre consideragées de ordens filoséficas e religiosas muito
profundas e muito amplas. Quando o homem decide converter-se
em Deus — a grande transgressdao do homem —, quando despreza
sua condicdo humana por considera-la pouco, e quer chegar a ca-
tegoria de Deus, ndo percebe que ele ndo € Deus mas um homem.
E, mesmo que consiga ter os atributos de Deus, esses atributos ndo
o fardo feliz porque néo estdo de acordo com sua natureza. Irdo
Ihe fazer mal. E um arrremedo, uma caricatura de um Deus inven-
tado por esse homem. Por que eu digo que ele inventou? Por uma
simples razdo: porque Deus é infinito e o homem néo podia
conhecé-lo, entdo ndo abrangia todos os aspectos de Deus para
invejé-los e para querer possui-los. Entdo, o que inventou? O que
era para Adéo, digamos assim, ser Deus? Era ser um super-homem,
porque entendia os atributos da divindade como um exagero dos
melhores atributos humanos. Isso ndo era Deus. Era um Deus in-
ventado por Adao. Por isso Addo encaminhou-se para um pavoro-
so fracasso na sua tarefa. Inventou um Deus para se lhe asseme-
Ihar, mas esse Deus ndo era o Deus real, porque o homem néo
pode conhecer Deus na sua integridade. Essa foi a grande cilada
em que Adao caiu. Ao escapar, fugir desse regulamento, ndo é que
0 homem seja castigado, mas é ele que automaticamente despreza
sua propria condicdo humana, ou algum aspecto dessa condicéo,
gue ndo lhe parece suficiente para sua aspiracdo a ser Deus. O
homem se despreza e se perde de si mesmo. Para cumprir sua fun-
¢do de homem se depara com sua invalidez, carece do instrumen-
to desprezado. Por que ele jogou fora? Ele ndo o quis e entdo ndo
o tem. Vive a invalidez de todo homem, que tenta compensar com
atitudes reativas, equivocadas. Por qué? Porque 0 homem néo co-

2 \ler ELIZALDE, 1984, se¢do 1, p. 1.
“Sobre esse particular, creio que um das afirmag6es mais avangadas ja rea-
lizadas pela Medicina foi expressa pelo homeopata e psicanalista francés
René Allendy quando, em seu Ensaio sobre a Cura, nos diz: ‘Ainda que a
terapéutica tenha aprendido a remontar sistematicamente ao plano do
inconsciente e dos instintos primitivos, nossa tarefa é imensa, porque, uma
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nhece ou ndo aceita sua problematica pessoa a pessoa com Deus.
Esta andlise que acabo de fazer muito resumidamente, sobre o que
€ que 0 homem quis e por que fracassou, 0 homem nao conhece.
Agora, toda essa situacdo, todo esse conflito espiritual ou metafisico
de que falava René Allendy,? desperta angustia. O homem se sen-
te insatisfeito, 0 homem se sente invalido frente aquilo que tem
que fazer no seu meio ambiente. O homem no fim das contas
pensa: “E tudo isto para qué, se vou morrer no final?” O que
acontece depois da morte? Porque, se pensamos bem, a vida é
bastante estipida se ndo Ihe dermos um sentido metafisico. Nasce-
mos, nos esfor¢gamos para evoluir, adquirir conhecimentos, traba-
Ihar, ter filhos, educéa-los para que fagam o mesmo, e no final
morremos e nossos filhos também morrem. Assim, a vida parece
uma estupidez imensa, se ndo damos um sentido metafisico. E um
esfor¢co permanente que termina em nada, termina na morte. Se
ndo existe nada além disso, se ndo existe transcendéncia isto tudo
€ imbecil.

Entdo, em primeiro lugar, esse conceito de que tudo parte
de uma espécie de competi¢do entre o homem e Deus. Em segun-
do lugar, dentre as coisas que o homem perdeu esta a certeza da
existéncia de Deus, porgue antes pelo menos Deus se manifestava
numa forma antropomorfica, quando passeava a aura meridiana
pelo Paraiso. Por que eu digo numa forma antropomorfica? Por-
gue era a Unica forma em que o homem podia vé-lo, porque ele
néo tinha capacidade de captar a esséncia de Deus, sendo ja estaria
na bem-aventuranca. Entdo pelo menos sob uma forma antropo-
morfica, apta para ser conhecida pelo homem na sua condic¢éo de
homem. O homem tinha certeza de que Deus existia. E, segundo

vez resolvidos os conflitos dos afetos e dos traumatismos pessoais, veremos
desenhar-se o grande conflito espiritual ou metafisico - o problema da
morte - tal como o entreviu Jung. Este problema, até aqui abandonado a
intuicdo errante dos crentes, poderia ser reduzido as disciplinas do co-
nhecimento lucido, se chegassemos a conceber o verdadeiro significado
da vida, tanto no plano individual como no plano universal.”” [Tradugédo
nossa.]
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diz a Escritura, qual era essa certeza? Quem era esse Deus? Era
um senhor que o protegia e o amava. Ocupava-se dele, soluciona-
va suas faléncias, mas ele ndo quis aceitar isso, ndo quis essa de-
pendéncia, entdo perdeu com o pecado, perdeu a certeza de que
esse Deus existia. E agora se pergunta diante da anguUstia que sur-
ge de todo esse drama inconsciente que ele tem, essa mancha,
como muito bem quer dizer psora, essa mancha que perturba a
imaginacdo e que Ihe deforma a realidade, pergunta-se, de fato,
de onde vem, “por que tenho que sofrer? Por que tenho isto?”.
Para ele o metafisico perdeu vigéncia, perdeu realidade, s6 Ihe
resta 0 mundo real. Entdo ele culpa esse mundo real naqueles
aspectos simboldgica e analogicamente equivalentes ao problema
metafisico. Por exemplo, eu tenho um problema de afetacdo da
ordem universal emanado da Lei natural e da Lei divina. Isso me
causa angustia. E o que eu culparei se aquele quadro estiver tor-
to? E uma alteracio da ordem, entdo eu vou e coloco os quadros
num ato maniaco na sua posicdo correta, como faz Arsenicum. E
isso ndo € a toa, isso tem um sentido muito profundo. Nao ha um
sintoma que exista a toa. E uma linguagem em que ele esta ex-
pressando algo muito mais profundo. Uma vez que ele acredita
ter encontrado no mundo real a causa desse sofrimento, comeca a
arbitrar a unidade de defesa. Num primeiro momento, com duvi-
das, faz provas. “Defendo-me de tal maneira. Ndo, ndo gostei.
Defendo-me de outra. Ndo gostei”, e essa é a famosa alternancia
sintomatoldgica do estado psérico secundario, em que o homem
muda constantemente sua atitude diante do meio, até que por
casualidade consegue acertar numa dessas atitudes que estava en-
saiando. “Agindo de tal maneira consegui acalmar minha angus-
tia”, entdo da proxima vez que surgir um problema que o angus-
tia, coloca em a¢do o mesmo mecanismo que lhe serviu da outra
vez. Quer dizer, se envolve na terceira etapa da psora, no reativo.
O que se engendra simplesmente na questio dos habitos. A medi-
da tudo vai bem diante do objetivo que persigo, torna-se mais facil
a atitude reativa, o habito. E assim vai aumentando. A medida que
obtenho éxito com uma atitude reativa, me instalo por muito tem-
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po na atitude reativa, aumentando a gravidade da crise em que
entro, quando, um dia, 0 meio me diz “ndo” e ndo me deixa triun-
far com minha atitude reativa. Entéo, toda essa couraca inventada
por mim desvanece e fico outra vez diante da minha vulnerabili-
dade psorica secundaria. Sempre tudo girando em volta do mes-
mo tema central, que é o que temos que descobrir para nos diri-
girmos ao medicamento.

Frente a uma situacdo de guerra, Arsenicum logicamente so-
frera a nocao de perigo, do bombardeio, da invasdo, da ocupacéo
de seu territério, mas, no fundo, pessoalmente isso ndo lhe impor-
ta absolutamente. Ele sofre como um senhor a mais da comunida-
de. Por outro lado, toquemos na ordem de Arsenicum e, ai sim,
tocaremos a corda que realmente doi e o faz vibrar como indivi-
duo. Por isso eu digo: ndo é que ele seja indiferente com as outras
coisas. Ele sofre, mas ndo é sua tematica principal. E a mesma coisa
gue a compreensao do remédio atraveés, inclusive, da sintomatolo-
gia que temos no repertério. Obtemo-la com uma compreenséo
das diversas atitudes miasmaticas reativas. Por exemplo, quando o
sujeito fica em alterlise, o que antes chamavamos de sifilis ou
heterossifilis, ou seja, quando quer destruir 0s outros. Bem, acaba-
mos por ficar com esse conceito muito global, bem geral, “quer
destruir os outros, fazer mal aos outros”. Nao, senhor! Essa atitude
destrutiva esta personalizada porque ele ndo se interessa simples-
mente pelo sofrimento do outro ou pela destrui¢do do outro assim
em tracos gerais. Ele quer que o outro sofra o que ele sofreu, quan-
do ainda néo havia adquirido uma atitude defensiva.

Vejam vocés, por exemplo, Natrum carbonicum, que fica bas-
tante evidente. Por isso eu digo que a compreensao da enfermida-
de nos permite a compreensdo do que os sintomas querem dizer.
Chegamos a conclusdo, pelo estudo metodoldgico de Natrum
carbonicum, de que tinha a enfermidade da harmonia, ou seja, ele
sofre porque cré que nado se harmonizara com o resto, ndo somen-
te da humanidade, mas com o meio ambiente, climatico, inclusive.
Nada faz bem para o Natrum carbonicum. Ele ndo estd bem em lu-
gar nenhum. Nem dentro de casa, nem fora de casa, nem com 0s
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outros, nem sozinho, nunca esta bem. Tomamos um sintoma bem
marcado, claramente alterlitico, antigamente sifilitico e agora o
entendemos. Por exemplo, tem um sintoma no repertério que é a
crianga Natrum carbonicum. E uma crianca que semeia discordia
entre os companheiros. E ele que dira que o fulano disse tal coisa
de vocé para que o outro se sinta em desarmonia com seu colegui-
nha, que talvez até o dia de ontem era um grande amigo. Entéo,
em alterlise, o que Natrum carbonicum quer é que 0s outros sofram
e se destruam assim como é seu sofrimento em estado psérico se-
cundario, e ndo com qualquer atitude destrutiva. Porque nessa
evolucdo de que falavamos ontem do conceito de enfermidade,
surgiu uma coisa. Eu me perguntei: “O que é um sintoma?” E en-
tdo toquei no ponto chave da matéria médica. Porque me dei con-
ta de que até este momento, durante cento e poucos anos, havia-
mos valorizado absolutamente uma forma literal de expressao.
“Medo das tempestades”. O que é que valia? A existéncia no paci-
ente do medo das tempestades, e a ninguém jamais ocorreu pen-
sar que “medo de tempestades” ndo era nada mais que uma forma
de objetivar um sentimento mais profundo, mais geral e universal.
Era uma questdo simbdlica. Entdo onde metemos o dedo? Por que
se irritam tanto com as nossas escolas? Pela nossa pretensdo em
guerer que abandonem a seguranca do literal. Ou seja, “medo das
tempestades” é equivalente a hiperglicemia. Sabemos do que
estamos tratando e pisamos firme. Mas quem vai questionar o que
esta expressando a hiperglicemia? Quem vai questionar o que quer
dizer medo de tempestades? E naquilo que esta por tras da
hiperglicemia, é naquilo que esta por tras do medo das tempesta-
des que encontraremos a chave original da enfermidade do ho-
mem.

E um pouco daquilo que me desesperava quando era jo-
vem (ja faz muitos anos), quando eu comegava a ajudar meu pai
no consultdrio. Punha-me a estudar um paciente e fascinado lhe
dizia: “Olha, pai. Repertorizei e tem tal sintoma mental muito
claro, muito bem marcado, tal sintoma geral, é Sepia.” Papai me
olhava e dizia: “Tem os sintomas, mas ndo tem o génio de Sepia”.
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Ele tinha razdo! Faziamos testes. Eu dava Sepia e 0 paciente nao
evoluia. Papai dava um medicamento que nem tinha surgido no
repertério e dava certo. Eu me desesperava! “O que é esse maldi-
to génio do medicamento que parece estar além e por tras da
sintomatologia?” A certeza na homeopatia fenomenoldgica des-
moronava um pouco para mim, pois era o0 que tinhamos feito
sempre. Talvez por aquilo que lembramos ontem que disse Hah-
nemann, “s6 podemos conhecer a esséncia da enfermidade atra-
vés de seus efeitos, ou seja, 0s sintomas”. Mas acontece que, ape-
sar de ndo gostarmos, existe uma esséncia da enfermidade, que é
0 que comanda a apresentagdo do sintoma e estrutura o sintoma.
Se ndo conhecemos isso, ndo podemos ampliar nossa possibilida-
de de prescricdo do remédio para a sintomatologia analdgica, que
diz a mesma coisa sem que esse medicamento, porque 0s experi-
mentadores ndo se expressaram da mesma forma que o doente,
conste no repertério. Por exemplo, ha um sintoma no repertorio
que é a “sensacdo de possessdo diabdlica” que é analdgico as idéi-
as do medo de tempestades. Se eu entendo isto, legitimamente,
diante de um paciente com um medo marcado de tempestades,
posso pensar em dois medicamentos que ndo constam na rubrica.

A luz desta contemplagdo, comega a surgir um panorama
que talvez nos permita mergulhar na origem do mais somatico, do
mais lesional até o mais profundo do conflito metafisico. Um se-
nhor tem dor nos joelhos provocada por artrose. O problema nao
se fecha ai. A artrose localizada nos joelhos quer dizer alguma coi-
sa que esta de acordo com a sintomatologia mental do paciente, e
que expressa exatamente a mesma coisa do ponto de vista pratico.
Volto a repetir, com a possibilidade de se pensar em medicamen-
tos que talvez ndo constem na rubrica literal. Por qué? Porque o
experimentador expressou 0 mesmo, mas de outra maneira:
analdgica, mas formalmente diferente. Por isso ndo consta na ru-
brica, e isso ndo compreenderemos até que ndo aceitemos o crité-
rio de enfermidade unitaria, isto €, quando o composto substancial
sofre, sofre de uma coisa s6, expressa através de uma linguagem
possivel aos seus diversos niveis. Existe uma linguagem na qual o
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joelho expressara 0 mesmo que o sintoma mental. Mas, o que
acontece é que eu nao entendo a linguagem do joelho, é muito
mais facil, para mim, entender o que o paciente conta da sua sin-
tomatologia mental, porque ele explica, me da referéncias. Talvez
através do que o paciente relata do seu quadro mental aparecam
muitas possibilidades de medicamentos, porém somente através
da compreensdo de uma dor no joelho especifica terei a possibili-
dade de um diagnostico diferencial.

Eu insisto em que temos passado, ou estamos tentando pas-
sar, de uma homeopatia que tem feito um trabalho fenomenolégico,
com todas as cegueiras que isso implica quanto a compreender o
gue realmente sucede com o homem, para uma homeopatia
numénica, isto &, a compreensdo do fator hipotético, que justifi-
gue e desencadeie 0 que nés podemos perceber através do senti-
do, ou seja, do fenémeno. E ai todos dizem: “Isso é muito dificil!”
Nao, muito pelo contrario, € muito mais facil, porque quando eu
entendo que isto que me apresenta uma unidade de conduta exis-
tencial, mental, se vocés preferirem, respiratéria e metabdlica,
porque tudo quer dizer o mesmo, a prescri¢do se faz mais facil.
Outro dia, por exemplo, um quadro de uma mogca de 25 anos, com
umas dores de cabega, a vida inteira com enxaquecas tdo fortes
gue a faziam chorar. A familia se preocupava muito, pois sua mae
havia tido hemorragia cerebral e seu avd morrera do mesmo mal.
Evitavamos a idéia de submeté-la a algo que confirmasse: “Sim, ela
tem um aneurisma e é num lugar inoperavel.” Todos enlouquece-
riam! Bem, entdo me pediram: “Por favor, dé um remédio para
essa moca! Nao é possivel. A vida inteira se tratando com homeo-
patia e continua na mesma...” Bem, resumindo, grande tema um:
era uma culposa. N&o se permitia nenhum prazer devido a culpa,
ou seja, quando sentia prazer imediatamente vinha o castigo por
causa da culpa. E essa culpa era referida por quem? Pelos outros.
Ah! Ela sentia a culpa dos outros? Entdo que tome Aurum 10M!
Nunca mais teve dor de cabeca e dai ja se vdo dois meses em obser-
vacdo! Por qué? Porque se tinha muita culpa e vivia inclinada para
0s outros, quem cobre isso € Aurum e acabou.
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Tive outra paciente que foi levada para as serras de Cordo-
ba completamente louca. Uma velha que ja tinha percorrido to-
dos os psiquiatras de Cérdoba, tomado todas as medicagdes possi-
veis. Entdo me perguntaram: “Noés estamos a 20 km do povoado
mais proximo. O que fazemos? Podemos levar nossa mae até o
senhor?” Eu disse que néo, que viessem so eles, os filhos. Entéo,
comecaram o relatério habitual, das coisas que sua mée fazia, a
descricdo de seu delirio. “O que fazia no delirio, e como ela era
antes?” “Era o contrario do que é hoje. Era assim, assim...” Eu
disse: “Olhem, tem uma Unica coisa que eu necessito saber, nem
que para isso vocés levem uma semana para pensar e depois res-
ponder. Porque sendo vamos ficar dando voltas.” “Ah, sim, dou-
tor. E 0 que é?” Era uma gente muito simples, gente do campo.
“Vocés se lembram de alguma coisa da méde de vocés, da persona-
lidade da mée de vocés, que chame a atencéo por ndo ter justifica-
tiva, por ser estranho, que tenha sido uma caracteristica que ela
sempre manteve?” “Sim, claro! Olhe, doutor, tem uma coisa que
sempre nos chamou a atencdo. Gragas a Deus nds nunca tivemos
problemas financeiros na familia, e entretanto mamée viveu sem-
pre com medo do dinheiro ndo dar até o fim do més”. Isto levou-
nos a Bryonia 10M. Estamos fazendo a revisdo de toda a matéria
médica, e eu ndo sei se futuramente me aparecera um medica-
mento também com o tema da seguranca, mas visto de alguma
forma peculiar que o faca ter uma individualidade diferente da
Bryonia.

Por isso, nesse momento, eu utilizo um pouco da convicgao
de que tudo quer dizer amesma coisa. Nao nego o fenomenoldgico,
guando ele é firme e seguro, e me apdio um pouco nele para abrir
0 quadro. Um exemplo que acho ja ter dado alguma vez: uma pa-
ciente que veio se consultar por asma e, além disso, tinha uns pro-
blemas de dificuldades intelectuais terriveis, que eu nao sabia en-
quadrar, nem onde procurar no repertério. Entdo lhe perguntei
algumas modalidades da crise de asma, mas ela ndo conseguiu di-
zer nada. “Mas existe alguma coisa que vocé saiba que Ihe provoca
asma?” E isso tambhém é interessante para ver os problemas dos
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pacientes, pois ela levou mais ou menos uns vinte minutos para
responder. “Ah, sim, doutor. Quando eu tomo um pouquinho as-
sim de vinho, tenho uma crise de asma.” O Unico fator desencade-
ante da sua asma. Cocculus é 0 Unico medicamento com um ponto
na rubrica repertorial. Entéo, fui estudar na matéria médica a par-
te mental de Cocculus, e encontrei o problema intelectual que eu
nao sabia definir. O quadro caminhou de forma extraordinaria.
Entre aquilo que temos como elementos praticos para prescrever
e o futuro que percebemos que a homeopatia tem quando se sabe
entendé-la. E ndo podemos cair na pretensdo de achar que hoje ja
se pode fazer, sempre e em todos os casos, a medicina que se fara
daqui a 4000 anos. Ja sei, ndo é agradavel ter que dizer isto, mas
temos que aceitar porque é uma realidade. E pensem, vocés, que
por mais que existam milhdes de substancias que ainda nao expe-
rimentamos, entre as 3.500 que experimentamos existem pacien-
tes que sdo simillimum. E, porque investigar nos parece uma tarefa
guase sem solucdo, vamos negar a possibilidade ao paciente de
tomar seu simillimum quando ele o tem? Né&o é justo! Existem mi-
Ihdes de substancias ndo experimentadas. Bryonia se experimen-
tou e Bryonia fez com que aquela senhora voltasse a normalidade.
Ela tinha seu simillimum. “Ah”, houvera dito, “ndo... Sabe-se la qual
plantinha do planalto boliviano € o simillimum?! Isso é muito difi-
cil... Deixa isso para la! Vamaos, me dé os sintomas, me diz que hora
agrava, a que horas melhora...”. E eu teria negado o simillimum
para essa senhora que tinha o seu. Ele verdadeiramente existia!

E o milagre que de vez em quando vemos na homeopatia. E
se eu ndo investigar, perco a oportunidade de prescrevé-lo. Entdo
devemos estudar todos 0s pacientes como se eles tivessem seus si-
millimum na matéria médica, ainda que saibamos que ndo é bem
assim. Entdo, o que ha nas posicdes das Escolas que nos contrari-
am? A facilitagdo. N&o querem enfrentar a realidade ou ndo tém o
entendimento da realidade. Entdo terminam geralmente fazendo
alopatia homeopatica. Gragas a Deus estou mais sereno em rela-
¢do a isso. J&4 ndo me indigno tanto como antes, quando a existén-
cia desses sujeitos me deixava doente. Eu caia numa agressividade
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insuportavel. Agora, pois que facam suas experimentacdes sem-
pre valorizando as dores de cabeca ou 0s bronco-espasmos que
aparecerem durante a experimentacao, sem considerar a sinto-
matologia mental, possivelmente suscitada. Que facam o que qui-
serem! Vou me desesperar, perder o sono, ter indigestdo, para
acalmar a raiva que esses sujeitos me causam? Nao! Por isso eu
tinha Ihes falado, néo sei se me perdi como de costume, do senti-
do do Progresso na Homeopatia que esta quase pronto, onde dedico
quase um capitulo ao que eu exigiria de um aluno ideal. Que
condicdes eu exigiria que meu aluno ideal de homeopatia tivesse.
E a conclusdo, é claro, bate de frente com toda a tendéncia deste
mundo imundo. Porque, resumindo, € uma medicina, no estado
em que esta, s6 para a elite. Nao é para qualquer um.

Muitos anos depois, perguntei em sala de aula, depois de
uma exposicdo geral da homeopatia, com o0 que se parecia mais a
homeopatia. Um disse que era com a psicanalise, outro com isto e
outro com aquilo. Mas a homeopatia se parece mais € com a “bota
de potro”, porque “bota de potro” ndo é para qualquer um. Vocés
sabem o que é “bota de potro” e para que se usa? Quando morre o
cavalo, alguns logo se apressam em tirar o couro das patas traseiras
e o calcam para que se amolde a prépria perna. Mas ela pratica-
mente ndo possui sola, e por isso é muito dificil de se andar com
ela. Entdo temos um ditado: “Bota de potro ndo é para qualquer
um.”

Q: Cortam a pata do cavalo?

R: E! A parte da pata por aqui, entdo vocé coloca a perna
por aqui, de maneira que o que vem a ser o cotovelo do animal
serve para a nossa articulacdo do tornozelo. Os galchos devem
conhecer isso, no Rio Grande.

Resumindo, essa seria a evolugdo histérica do conceito de enfermi-
dade. De um conceito avancado, mas ndo absolutamente livre dos
velhos conceitos de enfermidade, do modo como nos disse Hah-
nemann. Houve um pequeno progresso com Kent, com Allen, com
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Ghatak etc., mas ainda continuava incompleto. E insisto que a Uni-
ca forma com que se pode entendé-lo e completé-lo é pelo desco-
brimento do tomismo de Hahnemann, porque ele nos permitiu en-
tender sobre qual Homem ele trabalhava. Qual era 0 Homem, o
gue acontecia com o Homem e para que estava o Homem? O que
acontece? “Tomas de Aquino, o santo? Ah, ele quer apresentar uma
homeopatia catélica.” Se S&o Tomas de Aquino nao tivesse sido
santo, teria sido um grande fil6sofo da Idade Média. Mas como é
santo, é um catolico. Terminemos com isso!

Entdo agora sabemos que a enfermidade é a conseqliéncia
da personalizacdo do pecado original, no momento da concepc¢ao
—arebelido contra a Lei, contra a ordem, a transgressao, o fato de
gue é um homem e tem determinadas caracteristicas, determina-
das potencialidades parecidas com as que Deus sustenta num grau
supremo. E, entdo, essas potencialidades, esses atributos divinos,
longe de me fazerem bem se eu o0s adquiro, me fardo mal, porque
sdo antinaturais. Agora, tudo isto, baseado em reflexdes, raciocini-
os criticos e casualidade acima de tudo, pois 0 tomismo de Hahne-
mann eu descobri por acaso. Entéo, fui procurar na matéria médi-
ca, ou seja, se tudo isso que eu havia elocubrado estava certo, tinha
gue estar refletido no experimental, sempre que soubesse fazer
uma leitura correta dos resultados experimentais. Entdo como as
patogenesias se fizeram em poucas pessoas, peguei todas as gran-
des patogenesias que me ofereciam muito material como se fos-
sem uma s0, ou seja, procurando, através da compreensao da en-
fermidade de muitos homens, a enfermidade geral do “homem”.
E ai fui deixando de lado a parte lesional, estudando aquilo que
Ihes disse: que a medida que Hahnemann se afastava da matéria,
da dinamizacéo, via substituir a sintomatologia clinica por uma sin-
tomatologia que ndo tinha nada a ver com clinico, mas que falava
de peculiaridades individuais.

Observando essas coisas, vi que se podiam estabelecer trés
grandes grupos desse tipo de sofrimento. Aquele, como disse on-
tem, que ndo tinha uma justificativa na vida real do doente, e que
tinhamos que buscar numa vida transtemporal que parecia ter esse
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homem vivido ou herdado de seus ancestrais. Um segundo grupo
em que o homem assinala claramente a origem de seu sofrimento:
“Tenho medo de cachorro, os cachorros existem, eu vejo um ca-
chorro e tenho medo.” Isso é claramente referido ao meio. E de-
pois a atitude, um terceiro grupo, que falava claramente de rea-
¢oes desse inimigo que ele acreditava descobrir na atitude projeta-
da. E as atitudes de defesa sdo muito poucas. Diante do inimigo,
gue fago? Fujo, destruo ou domino? E como posso domina-lo? De
duas maneiras: ditatorial, a ele me impondo francamente, ou o
enganando, para que ele faca o que eu quero, sem que perceba
que o estou obrigando a fazer o que eu quero. E todas essas atitu-
des reativas mudavam, eram suscetiveis de mudanca diante de uma
crise determinada pelo maior ou menor éxito que o sujeito pudes-
se ter no seu meio. “Durante anos me impus com éxito ao meio, e
um dia aconteceu alguma coisa que me impediu de continuar com
meu éxito na minha atitude de imposi¢cdo ao meio. Entéo
subliminarmente penso: isto ndo me serve mais. E ao invés de que-
rer me impor, mudo minha atitude: retraio-me diante do meio,
ndo o enfrento, me fecho, me autodestruo.”

Tenho visto que frente ao paciente ha uma tendéncia a pro-
curar os temas, 0 que € muito correto, mas antes de fazer os temas
ou imediatamente depois de fazé-los, temos que fazer o diagnosti-
co do momento miasmatico do doente, ou ndo entenderemos bem
0s temas e o que querem dizer. “Ah, sim... Evidentemente esse su-
jeito estd numa atitude alterlitica. Aqui se encaixa o tema tal, que
eu ndo sabia compreender! Esta manifestando sua agressividade
com o meio, por tal motivo porque seu sofrimento € este, etc.” Eu
insisto, devemos saber compatibilizar esse conhecimento que ad-
quirimos, as possibilidades de utilizar esse conhecimento na prati-
ca que temos agora, com o conhecimento profundo da enfermida-
de. E o que é que devemos fazer com os pacientes de todos os dias,
aqueles cujo simillimum ndo encontramos? Se eu Nndo posso atuar
sobre todo o composto substancial, e vejo que o sujeito, por um
processo que ndo entendo bem, acabou transformando seu figado
em frangalhos, e eu ndo entendo por qué, e ndo encontro o remé-
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dio, bem, eu vou me firmar no seu figado para que ele viva pelo
maior tempo possivel.

Agora, nossas dificuldades sdo enormes. Por qué? Porque
batemos de frente com a cultura racionalista, com o positivismo.
Poderemos conversar horas a fio com os colegas de mentalidade
positivista, e ndo chegaremos a nenhum acordo. Mas o que acon-
tece? E que eles ndo chegam sabiamente a essa atitude que eu te-
nho agora, por exemplo: “O que me importa o que eles pensem,
pois que sigam fazendo o que eles quiserem.” Ou seja, perdi um
pouco esse interesse proselitista. A menos que num bom nivel de
conversa, sobre qualquer outro assunto, aparega uma inteligéncia
apta. E ai volto a me interessar. Volto a repetir, como nds tocamos
em assuntos que la no fundo também Ihes interessam subliminar-
mente na sua propria problematica miasmatica, que ndo querem
reconhecer, sdo eles que acabam sendo agressivos cONosco e nao
noés com eles.

Outro exemplo dessa forma absurda de raciocinar foi o dia
em que apresentei na Escola de Paschero um trabalho para funda-
mentar a necessidade de se abrir o espectro e entender que toda
dinamizacdo é boa, e que nao tinhamos por que estar presos a
10M, a 200FC, 1M, 10M, 50M, como se disse que Kent havia dito, e
ele jamais disse isso. Mas ele disse claramente: da 30CH a LMMFC,
todas sdo boas para determinado doente. Entéo, qual foi a primei-
ra reacdo? Desse colega, cujo nome ndo vou citar, qual foi a primei-
ra reacdo? “Ah, mas isso complica demais as coisas...” E 0 que me
importa se complica ou ndo as coisas! Se eu tenho que assinalar
um fato que torne as coisas mais complicadas, depois tentaremos
solucioné-las. Mas o fato de que se compliqguem ndo é motivo para
evita -las. “Mas tudo fica mais complicado!” Eu sei que tudo é com-
plicado. Mas devemos negar sua existéncia por isso? Mas, pensa-se
assim!

Q: A linguagem do mental é muito mais facil que a lingua-
gem do organico, do corporal. De que forma podemos evoluir na
compreensdo da linguagem organica? Que instrumentos podemos
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utilizar para uma melhor compreensdo da linguagem organico-
corporal?

R: Bom, isso precisamente é o que implica na necessidade
de que estudemos a antropologia do nosso esquema referencial.
Porque, se eu percebo que existe uma questdo unitaria entre o
gue acontece a nivel sensitivo ou vegetativo e 0 que se expressa a
nivel mental, entdo no futuro, tendo me exercitado suficientemente
naqueles medicamentos em que ndo se registraram alteracdes
mentais, através da leitura das alteraces organicas, posso me trans-
portar ao mental. Um pouco no sentido inverso do que fazemos
agora, ou seja, agora dizemos: “Ah, agora entendo por que essas
perturbaces a nivel digestivo. E tal remédio, porque mentalmen-
te ndo consegue dizer o que quer e diz 0 que ndo quer. Agora
entendo os problemas a nivel digestivo: elimina o que ndo deve
eliminar e retém o que deve eliminar.” Entdo, no futuro, poderei
fazer o caminho inverso dessa boa compreensdo da finalidade do
organico e me transportar a compreensdo de um quadro mental,
porque sendo ndo compreenderia. “Ah, claro, ele tem a mesma
coisa que estd manifestando através das diarréias.” E qual é a vanta-
gem pratica? Bem, ndo nos despojamos totalmente do fenomeno-
I6gico. Fazendo esse trabalho, vou procurar no repertério, e talvez
encontre o sintoma que me conduz ao remédio em que ndo havia
pensado ainda.

Q: Explique melhor por que Hahnemann na sua primeira
fase era contra as especulacfes metafisicas.

R: Antes de tudo, vamos pensar juntos se isto que se afirma é
verdade ou ndo. Porque se falou muito sobre a oposi¢do de Hah-
nemann as especulagdes metafisicas. E ele, nos Escritos Menores, es-
critos nas primeiras etapas de sua investigacdo, diz claramente a
gue ele se opunha: a especulacéo a priori da observacéo do feito
experimental ou terapéutico. Mas especular depois da constatacéo

2 Ver HAHNEMANN, 2002, §1.
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do feito experimental ou terapéutico é absolutamente legitimo e
obrigatério, por assim dizer. Sendo assim, ndo é verdade que se
tenha negado a isso. Por isso eu lhes dizia que existe um discurso
duplo. Porque, como vocés véem, se nos seus primeiros escritos ele
nos fala de como aceita a especulacdo metafisica, e no primeiro
paragrafo do Organon? nos diz que nao se pode encontrar a essén-
cia da enfermidade e que nédo se devem fazer especulacdes, estamos
na presenca de um discurso duplo, que é um dos grandes fatores
de confusdo na obra de Hahnemann. Por um lado temos um Hah-
nemann que se manifesta como positivista, e por outro lado um
Hahnemann que é fil6sofo. E nédo se esquecam, vocés, de quao
superiores eram as condicdes de filésofo de Hahnemann. N&o se es-
guecam de que seu professor no colégio primario, quando ele ti-
nha apenas 12 anos, pediu que ele desse as aulas de filosofia, e ele
ensinava os autores classicos gregos com sentido critico. E, ainda,
acrescenta a biografia que o professor o escutava encantado. En-
tdo, ndo podemos negar, € ai estd a minha insisténcia que assinala
o feito, ndo podemos negar a razdo quando alguém diz: “Hahne-
mann proibe as especulacdes metafisicas.” E verdade, se tomamos
o tema fora de contexto. Mas se tomamos a obra completa de Hah-
nemann, veremos que néo é assim. De quem é a culpa? Do velho!
Hahnemann! Por isso, sempre que vou a Paris raramente deixo de
ir ao seu timulo para discutir com ele.

Q: Adao, partilhando o conhecimento de Deus pela ciéncia
infusa que Ele Ihe consentira, conhecia-O amplamente. Mas co-
nhecia muito mais do que o homem hoje. Ent&o esses atributos de
Deus — partindo da linha de conhecimento desde Addo — sédo
bem préximos a Deus, porque se parte da idéia de que eles foram
atribuidos pelo préprio Adao.

R: Bem, mas, com maior conhecimento, a Unica coisa que
ele fez foi ter maior ambicgdo por ver mais atributos do que os que
noés conhecemos. Por isso pdde pecar contra toda a ordem, pode
invejar toda a figura de Deus, dentro do que ele chegou a conhe-
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cer, coisa que n6s ndo pudemos por conhecer muito menos que
Adao.

Q: Agora, eu gostaria que o senhor iluminasse mais essa ques-
tdo da personalizacdo do pecado, no momento da concepcao.

R: Essa é uma questdo de raciocinio légico, partindo de fa-
tos comprovados e da aceitagdo de um determinado esquema
referencial. Ja Ihes disse que eu parto da aceitacdo do esquema
para baixo. Se o0 esquema esta confuso nédo é problema meu! En-
tdo se 0 homem, falemos do homem (mas para todos os seres é
igual, ndo?), se o homem esta formado por aspectos vegetativos e
sensitivos que sao dados pelos pais, e por uma alma que se faz uma
s6 em forma de composto — essa alma aceitamos que é criada e
fundida por Deus —, e que esses aspectos sensitivos vegetativos séo
0 que anima e Ihe da a vida, devemos aceitar que no momento em
gue esse Deus cria a alma, ela é tdo perfeita como o foi a de Adéo.
Porque de Deus ndo pode sair nada imperfeito. Entéo fica a Unica
solucéo para o problema: essa alma perfeita, no momento em que
comega a ser um composto substancial com o sensitivo e 0
vegetativo, recebe algo que suja a alma. Outro fato comprovado: o
que é que faz sujar? Temos comprovado que o homem conserva a
lembranca das coisas feitas pelos seus ancestrais de forma nebulo-
sa. Entdo nos 6rgaos encarregados de expressar a imaginacao, ou
de lhe servir de instrumento, est4 a historia do pecado original. E
essa alma quando entra em contato com isso diz: “Estou de acor-
do, me parece certo.” E, de todo o pecado, o que eu mais gosto é
isso... Entéo, ele ndo consegue abranger toda a dimenséo do peca-
do como Adéo. Porque ndo é Adao, néo é o cabeca da humanidade!

O que eu gostaria de ter, como Deus, é a sua capacidade de
administrar justica e misericordia com a percentagem perfeita de
uma e outra para que nenhuma fosse lesada. Em torno disso tece
toda sua personalidade, tanto para a saide como para a enfermi-
dade. Na enfermidade nos dard um quadro de Nitricum acidum, e
na saude nos dara um juiz extraordinario, porque o atributo se
converte na vocacdo do sujeito. Ao dizer um aspecto da perfeicdo
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divina, entendo a personalizacdo do pecado original, a aceitacao
de que o homem quis ser como Deus em geral, a personalizacao
no aspecto de Deus ou com o aspecto de Deus, em especial, do
qual quis se apoderar ou possuir mais.

Q: Mas o que leva a essa personalizagdo?

R: O livre-arbitrio. A alma tem em si uma série de potencia-
lidades. No inconsciente é feita uma oferta aos 6rgdos da imagina-
¢do. A almaescolhe. Quer dizer, volta a cair no engano de Adéo, vé
como possivel a aquisicio de um aspecto da divindade. E esse o
famoso problema da soberba do homem! Nesse momento ndo ha-
via influéncia do meio, porgque era 0 momento da concepc¢do. O
Utero € um meio teoricamente ideal para o feto. Na imaginacao
ficaram guardadas as imagens que constituiram a historia da cria-
¢do e da queda do homem. Que é o que da origem ao inconsciente
coletivo.

Q: O intelecto, no momento da concepcédo, releria outra
vez esse pecado e concordaria com o pecado que esta marcado na
imaginacdo da alma sensitiva? Poderia no momento dessa adesdo
ao pecado ja haver um comeco da individualidade?

R: Ai é gue se manifesta a individualidade. Naquilo que mais
o0 atraiu de tudo o que leu, digamos assim, nos 6rgaos da imagina-
cdo. J& se mostra uma certa tendéncia vocacional do individuo,
onde ele aspira a justica e ndo a onisciéncia ou a onipoténcia. Po-
deria aspirar a outra coisa. Tem tudo a disposicao a que aspirar.

Q: Onde comeca o processo de individualizacao?

R: A individualizacdo provém da carne, é o que diz 0 esque-
ma referencial. Ou seja, 0 que me torna um individuo é ter encar-
nado. Entdo, nessa encarnagao € onde eu assumo as impurezas,
digamos assim, ou imperfei¢cBes que vém no sensitivo ou no
vegetativo. Ai que eu acabo de me individualizar, através da op¢ao
gue fago daquilo de que gosto mais.
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Q: Mas quando eu escolho esse aspecto da justica, e outro
escolhe o aspecto da pureza, neste momento, 0 que determina
esta escolha? Em funcéo de qué age o livre-arbitrio? Do acaso? Por
coincidéncia?

R: Isso eu ndo saberia responder, se poderia optar por todo
e qualquer atributo de Deus, ou se ja existe uma sorte de marca,
digamos assim, que o inclina assim a tal ou a qual atributo.

Q: Sendo a alma pura ela poderia lutar por qualquer aspecto.

R: Sim.

Q: Mas ai ndo haveria uma individualizacdo. E o que indivi-
dualiza é a carne e a carne € uma heranca. Se o que individualiza é
a carne, a enfermidade entdo teria um aspecto externo importan-
te na sua génesis.

R: Hereditario, possivelmente, mas ndo exterior porque €
ele mesmo, é o proprio ser. Ndo confundamos sensitivo vegetativo
com coisa externa composta. E t3o uno como a alma.

Q: Mas isto ndo resolve o problema da injustica da enfermi-
dade.

R: Injustica na enfermidade? Nao existe nenhuma injustica
na enfermidade. E uma conseqiiéncia l6gica de todo esse processo.

Q: Vocé esta recebendo automaticamente um problema que
nao foi criado por vocé.
R: Mas é como se eu o tivesse criado.

2 \er ELIZALDE, A. Masi. 111 El Hombre Enfermo: a)- Psora Primaria. Actas
del Instituto Internacional de Altos Estudios Homeopaticos “James Tyler Kent”,
Buenos Aires, ano 2, n. 6, se¢do 1, p. 135-150, 1988. Ver se¢do 1, p. 145-146:
“Assim como admiti, no capitulo anterior, a perfei¢do da alma racional ao
ser criada por Deus e, por consequéncia, sua capacidade potencial para
constituir um composto substancial com poténcias sensitivas e vegetativas
tdo perfeitas como as outorgadas a Addo por seu Criador, devo admitir
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Q: Eu sei. Mas entdo nés deveriamos também propor a pos-
sibilidade de nascermos sdos, se pudéssemos nos aderir a um as-
pecto correto, no modelo da lei.

R: Talvez eu consiga esclarecer melhor com um exemplo. O
exemplo, é claro, retirei do dogma catdlico que conheco, e que
tenho que corrigir quando escrever a “Autocritica” das Atas, por-
gue é ai que cometo um erro dogmatico importante.?? Utilizo como
exemplo desse processo de personalizacao a existéncia de alguém
sem pecado original, a Virgem Maria. Entdo, naquela época, ao
entrar o espirito na sensitiva e na vegetativa de Maria, foi recusa-
do o que se leu na histéria do pecado. Mas isso vai contra o dogma.
Porque se diz que ela também era limpa do pecado original da
carne. Vale dizer que ndo tinha rastros dessa histéria do pecado,
mas para efeito pratico é o mesmo. Ou seja, a Adao ocorreu inven-
tar o pecado, a ela, ndo.

Q: Nos animais, se eles s6 tém segundo o esquema antropo-
I6gico o vegetativo e o sensitivo. E na pratica a gente observa que

agora, e pelas mesmas razdes, que, ao ganhar a existéncia, essa alma racio-
nal deve estar isenta de pecado e, em conseqiiéncia, penso que € no mo-
mento de vivificar o sensitivo e 0 vegetativo que o espirito, “lendo” na
imaginac&o a historia do Pecado Original hereditariamente gravada nela,
presta seu assentimento ao mesmo deleitando-se, em especial, com deter-
minado aspecto deste. E, pois, no momento mesmo da concepgio que o
homem se faz cimplice de seu primeiro pai. E, a0 menos para mim, cato-
lico, cobra forga de comprovagéo da explicacdo dada para a existéncia de
Alguém que tenha sido “concebida sem mancha de Pecado Original”, ja
gue o mérito implica em um ato voluntario consistente em sua recusa a
dar Sua aprovacdo ao ato cometido por Addo. Devo declarar aqui, como
um imperativo de consciéncia que considero o (que esta escrito) anterior-
mente como uma atrevida suposi¢cdo de minha parte, j& que ndo sou nin-
guém para falar sobre o delicado tema de se a Graga da qual se encontrava
cheia a Santissima Virgem era a mesma Graga Original outorgada a nossos
primeiros pais em seu estado de inocéncia ou, como pressupde 0 que eu
tenho dito, Graga Cooperante. Obviamente, minha confirmagao ou retra-
tacdo do exposto dependera do que eventualmente possa decidir a hierar-
quia eclesiastica, caso minhas idéias meregam, em algum momento, a ele-
vada honra de sua consideragdo.” [Traducao nossa.]
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uns vao estar ligados a essa questdo da injustica, outros a da segu-
ranca, outros a da integridade. Segundo o esquema, se eles ndo
vém com uma alma que é infundida por Deus, como seria a adesdo
deles a isso?

R: Eles ttm uma alma infundida por Deus. O que eles ndo
tém é o aspecto intelectivo.

Q: Mas essa alma também aderiria a esse vegetativo e sensi-
tivo que ja vem manchado?
R: E por que ndo?

Q: Mas se eles ndo tém intelecto nem livre-arbitrio, como se
daria essa adesdo? Estariam todos os animais condenados a serem
doentes, entdo? O que permitiria a individualiza¢do da enfermida-
de no animal?

R: O que acontece é que se estabelecem problemas que de-
vemos saber estudar com o critério do momento cientifico em que
se lucubraram. Vocé esta certa de que os animais ndo tém intelecto?

Q: Eu ndo. Mas o esquema antropoldgico, sim.

R: Temos que admitir, porque eu creio que ja existam pro-
vas mais que suficientes acumuladas, que as plantas tém sensitivo,
apesar do esquema ter negado isso. Por que ndo teria o animal um
aspecto intelectivo? Além, de acordo com o que eu conheco dos
animais, de muitos terem até mais intelecto que os humanos. Néo
se esquecam de que Sdo Tomas trabalhava com o conhecimento
cientifico da sua época. Em algumas coisas ele se saia bem, masem
outras, ndo. Por isso é que eu sempre me preocupo em dizer que o
que eu quis com esta revisao foi pér ordem nesse caos da homeo-
patia, em que estabeleco pontos que merecem ser aprofundados.
Pode parecer que os dou como definitivos e ndo é assim, eu os dou
como pontos de partida e admito a possibilidade de uma evolugéo.
Por exemplo, se vocé |Ié ou ouve minhas aulas pode crer que sou
um firme defensor do niumero de Avogrado. N&o sei se num futu-
ro préoximo novas investigacdes ndo fardo com que o nimero de
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Avogadro seja diferente em cada substancia de acordo com a in-
fluéncia do peso molecular. Mas o coloco como ponto de partida,
e 0 que eu posso afirmar é que em algum momento uma substan-
cia passa a ser ndo mais que energia e a Ndo possuir matéria na
sua diluicdo. Mas dai que eu me enamore do numero de Avogrado
totalmente, nédo!

Com Sao Tomas acontecia a mesma coisa. Utilizava o conhe-
cimento, detalhava uma explicagdo sobre ele. O que néo significa
gue tenhamos que aceitar absolutamente como uma certeza, por
exemplo, como sugeria Sado Tomas, a geracdo espontanea. E o fato
da evolucéo da ciéncia ter chegado a demonstrar que ndo existe a
geracdo espontanea ndo derruba a obra de Sdo Tomas, ou sim?
Porque segundo algumas experiéncias de Wilhelm Reich, com os
congelamentos e descongelamentos, em tubos de ensaio hermeti-
camente fechados surgiu vida. Sdo verdadeiras ou nao? N&o sei.

Q: Um dos aspectos do conceito de enfermidade é a essenci-
alidade. A enfermidade acontece dentro do préprio homem, sem
um fator externo. Penso que ha necessidade de se admitir um pro-
cesso de individualizacéo antes da propria enfermidade, que leve a
adesdo desse determinado aspecto que vai se caracterizar pela
mancha, pela psora priméria. Quando vocé explica que no mo-
mento da concepcdo nos recebemos a alma intelectiva pura de
Deus, parece que estamos recebendo a doenca através da alma
vegetativa, pela “mancha” que ja existe nela.

R: Nao! Porque ai estamos com esse critério, estamos fazen-
do uma dicotomia entre espirito e alma racional e alma vegetativa
e sensitiva. Tudo vem ao mesmo tempo. Por isso eu digo, esta ins-
crito nos Grgaos da imaginagdo, porque o primum principium vita é
um s6, que disp8e de potencialidades vegetativas, sensitivas e inte-
lectivas.

A alma, em geral, anima os aspectos sensitivos e vegetativos.
No homem, além disso, se agregam poténcias intelectivas que en-
contram 6rgaos capazes de servir-lhes de instrumentos. Mas a ve-
getativa e a sensitiva ndo estdo animadas antes que a alma apareca.
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Durante um tempo houve uma tendéncia em se acreditar nisso.
Isto é, uma coisa era a alma sensitiva e vegetativa e depois com o
processo de intervencdo de Deus, digamos, na criacdo de cada
homem, acontecia a infusdo do espirito. Mas agora os fil6sofos vol-
taram a alma unitéria.

Agora, que de acordo com uma sucessiva questdo heredita-
ria, na parte vegetativa e sensitiva, estejam impressas em letras mais
importantes determinados aspectos do pecado, que levam minha
alma, no momento em que se anima, a se sentir atraida, isso é
outra coisa.

Q: Lembro de ter ouvido esta mesma discussao ha cinco anos.
A questdo era exatamente esta. O individuo poderia escolher qual-
quer atributo para invejar ou, seguindo sua propria hereditarieda-
de, ele ja seria de alguma maneira dirigido a escolher um namero
menor de atributos para invejar. A sua resposta na época foi que se
ele s6 pudesse escolher dentro de um grupo, e ndo dentro de to-
dos os atributos, isso seria um atentado ao seu préprio livre-arbi-
trio. Entéo, por sua prépria condicéo de liberdade de escolha, o
homem teria que ter o direito de escolher sobre qualquer coisa. E
gque a enfermidade dos animais e de toda a natureza seria como
uma conseqiiéncia desse desequilibrio humano que se difundiu a
toda a natureza. Foi dessa forma que vocé se colocou naquela épo-
ca. Entao queria saber se isso mudou pra vocé, como e por qué.

R: N&o, ndo mudou para mim. Para mim continua havendo
a justificativa do sofrimento dos animais, dos vegetais e, inclusive,
dos minerais, na acdo perturbadora sobre toda a ordem do ato
errado, de seu “elo” superior, quer dizer, do homem.

Q: E quanto a questdo da escolha do atributo?

R: Nao, até ai eu falo no geral, porque estou falando da con-
sequéncia do pecado de Adao, isto é, do pecado original, geral, de
toda a humanidade, que € o que se refletiu nos diversos niveis da
criacdo. Entao para sairmos da duvida, temos que voltar a cair no
finalismo. Mas, por exemplo, o que deve expressar, em estado de

228



perfeicdo, o cavalo? Mas o cavalo ja ndo é perfeito. De maneira
gue ja ndo expressa seu inteligivel com a perfeicdo que expressava
antes da queda, que permitiu que Adao escolhesse seu nome e que
0 mesmo estivesse bem colocado. Porque Deus deu isso a Adao.
Disse-lhe que pusesse nomes nos animais e nas coisas. E Adéo foi
nomeando, e Deus achou que estavam muito bem denominados
0s animais, as plantas e tudo. Ou seja, com sua ciéncia infusa, Adao
captou o inteligivel e deu um nome a expressédo de seu inteligivel
gue era correto. Isso se rompeu com o pecado original. Quer di-
zer, 0 ledo ja ndo expressa tdo perfeitamente o que deveria expres-
sar e expressava antes com perfei¢do. Agora dentro dessa generali-
zacdo, todos os pedacos de Silicea teriam que parecer a mesma coi-
sa, assim como aparecem nos homens, como consequiéncias de todo
0 pecado original, a Psora geral. Nao a veremos num mineral por-
gue conhecemos pouco. Mas podemos, sim, dizer que dentro dos
pastores alemdes um tem uma doenca e o outro tem outra. Mas
essas enfermidades dos pastores aleméaes tém pontos em comum?
Ou existe uma individualizacdo absoluta de um cachorro pastor
aleméo em relacédo ao outro? Ou tudo gira em torno de haver fa-
Ihado, se isto fosse certo, de haver falhado na sua missdo de pastor?
Podemos manifestar a individualidade, assim como vemos, nos re-
médios que se diferenciam, medicamentos que tém na origem da
enfermidade o mesmo atributo, e se diferenciam pela importancia
gue déo ao atributo, pelo angulo donde esse atributo é observado.
O importante de Gelsemium, na providéncia, € que Deus nédo esta
exposto a imaginar alguma coisa e acontecer outra, ou seja, a ter
gue estar em alerta, expectante.

Entdo, o estudo que caberia fazer € o0 seguinte: os pastores
alemaes, sempre que adoecerem, terdo em jogo sua tarefa de vigi-
lante do rebanho? E a individualidade saberia em qual de seus
aspectos esse pastor aleméo falhou no fato geral de ndo haver cum-
prido com seu papel de bom pastor. Mas no fundo estara o “bom
pastor”, porque essa € a misséo do pastor alemao. Um fila deve ser
mau, porque essa € a funcédo do fila. Mas e um fila carinhoso e
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brincalhdo? Esta doente... Tem que ser agressivo por natureza,
porque para isso foi feito.

Isso ocasionou que fosse feita uma veterinéria ruim. Aquela
que pode dizer que os cavalos sdo todos Phosphorus. Por qué? Por-
que a raca equina tem sintomas comuns a idiossincrasia do Phos-
phorus, 0 que, no entanto, ndo quer dizer que todos sejam Phospho-
rus.

Q: Se os aspectos herdados, sensitivo e vegetativo, forem o
que individualiza o ser humano, entdo o medicamento tem que
mudar ou pode mudar, como eu acho que o medicamento nao
muda...

R: Ndo, um momentinho! Que eu diga que na poténcia ou
nos 6rgdos, entendamos bem, nos érgdos que serdo os instrumen-
tos da imaginacgdo, vem a historia do pecado, ndo quer dizer que
essa histdria do pecado esteja ja trabalhando estruturalmente o
sensitivo e o0 vegetativo, e sim que depois que alma optou por al-
gum desses aspectos, que comegou a se desenvolver sua acéo
patégena até chegar a lesdo do 6rgéo que expressa simbolicamen-
te esse problema.

Q: Se todo homem esta enfermo, podemos pensar que essa
liberdade é um pouco restrita. Todos sdo enfermos? Todos esco-
Ihem mal?

R: O que a natureza da ao homem, o ser semelhanca de
Deus, é ter livre-arbitrio. Entdo € um exercicio de plena liberdade
poder optar, inclusive mal, se quiseres.

Q: Mas chama a aten¢éo que todos optem mal! Parece que a
humanidade tem essa tendéncia a optar mal.

R: E é assim desde o momento em que se perde ou se afasta
da graga. O que dizemos falando de Arsenicum album? Que a Or-

3 Ver GAFFIOT, 1936, p. 370; 393: Locus: lugar, posto, situacdo, posi¢ao,
assento, sitio, local; minorium: menor, inferior, que esta abaixo, que tem de
menos; resistence: resisténcia. Local de menor resisténcia.
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dem tem dois aspectos ou se fundamenta em duas coisas: a lei por
onde Deus nos instrui sobre a ordem, e a graca que é a ajuda que
Deus nos da para que cumpramos a lei. Entdo o homem, ao trans-
gredir a lei, ao se rebelar renunciou, recusou, por assim dizer, a
graca e, ao recusar a graca, perdeu o que a graca lhe daria, que
eram os dons preternaturais: imortalidade, integridade, imunida-
de e ciéncia infusa. Entdo, agora tem um locus minorium resistence?
para atuar de maneira perfeita. J4 ndo tem os elementos necessa-
rios para ndo errar. Ele agora tem muito mais elementos que o
levam ao erro.

Q: Estou indo pelo caminho reverso. O que nds vemos é que
todo homem nasce doente. Ao nascer, ja esta psorico, suscetivel.

R: Mas é claro que todo homem nasce doente, no aspecto
de enfermidade que nds expusemos. Por qué? Porque ou bem o
homem opta por seguir em frente com a confusdo, ou bem opta
por nado se deixar confundir, e trabalha para se conhecer e para
seguir o caminho da sua evolucéo espiritual. E ai que esta o livre-
arbitrio.

Por exemplo, um pecado pessoal: se eu desejo a mulher do
meu proximo, é pecado atual, e a esse pecado pessoal posso ter
sido levado. Por qué? Porque eu tenho um excesso de horménios
gue eu nao conheco. Entao até onde é pecado? Entao eu ndo pos-
so decidir do meu ponto de vista moral porque eu ndo posso saber,
ndo posso medir quanto eu tinha de forca de vontade para ndo
ceder a tentacdo. Por me manter aderido a lei, porque a reconhe-
¢co como boa, entdo tinha ainda um resto de forca de vontade para
ndo cometer o pecado. Ou ndo tinha? N&o sei. Por isso vou humil-
demente e me confesso. Que outro decida o problema. Mas algo
disto devera haver se lembrarmos da doutrina paulista tdo citada
por Sdo Tomas, que é muito satisfatoria e tranqiilizadora, consis-
tente em duas coisas: uma, por um lado, é que existem homens aos
guais Deus ndo atribui pecados, que seriam 0s eleitos — ao pecado
atual é que me estou referindo. E a outra diz que a Unica condicéo
para sermos salvos é que reconhecamos que somos pecadores por
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natureza, ou seja, ndo seriam tdo terminantes os pecados atuais.
Desde o momento que sim, reconheco que sou pecador, essa sera
a Unica condicdo que se nos exigira para sermos perdoados.

Q: Masi, vocé fala de uma escolha, do livre-arbitrio. Em al-
guns momentos, em algumas situagdes os individuos tém as suas
possibilidades. A escolha, em determinados momentos, € mais
permeada pelo meio, por esse coletivo. Num determinado con-
texto é possivel até desejar a mulher do préximo e isso ser admiti-
do enquanto tal, dependendo do meio em que se vive.

R: O ato de escolher, no sentido em que estamos analisan-
do, é anterior ao conhecimento do homem e seu meio. Ou seja,
ndo ha influéncia predominante do meio nesse sentido. Por isso
eu lhes dizia anteriormente que, nesse momento da concepc¢ao, o
homem tem todas as possibilidades de optar mal, de fazer uma ma
escolha.

Q: Mas, por exemplo, na psicanalise. Ela fala de um momen-
to na constituicao do sujeito em que ele faz essa op¢do. Do mesmo
jeito, faz-se necessario que ele se constitua, que se individualize
numa etapa de seu desenvolvimento psicossexual. Muitos passam
por isso e vdo bem, vao adiante, vao seguir na vida. Alguns ndo vao
conseguir fazer isso muito bem e ai...

R: Vocé esté estabelecendo um homem constituido como
individuo que se inter-relaciona com o meio ambiente, sob a carga
de sua psora primaria individual, que é 0 que o leva a ter 0 que na
psicologia escolastica se conhece como “tendéncia”. Conseguem
reconhecé-la, mas ndo a explicam. Esse estudo da dindmica
miasmatica d& uma explicacdo a existéncia da tendéncia, ou seja, a
tendéncia é produto da psora primaria. Quer dizer, eu tenho a
tendéncia de querer o poder. Pela lei sei que devo limitar meu
poder a determinada esfera. Se eu quero mais poder que a reta
razdo me indica a aspirar, e persisto em obter mais poder, esta ai a
transgressao atual, aquela em que minha tendéncia impulsiona a
querer o poder ou 0 que mais me atrair no poder. Tudo que na
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vida real, uma vez que ja sou individuo e me relaciono com o
meio, tudo aquilo do meio que, de forma clara ou de forma
analdgica ou de forma simbdlica, toque nesse meu ponto fraco,
gue é o poder, me fara reagir de uma maneira ou de outra, mas
vou me manifestar sensivel. Por isso uma das grandes contribui-
cOes de Kent é quando ele identifica a psora com a vulnerabilidade
do sujeito, a vulnerabilidade especifica, obviamente. Entdo, eu
nédo sei o que quer dizer, qual é o inteligivel da cebola. Ndo o
conhego. Mas sei que se o sujeito tem uma repugnancia desmedi-
da, ndo justificada por nenhum antecedente real, por exemplo,
de que Ihe deram cebola quando ele era bem crianca e ele ndo
gostou, 0 que se tornou uma aversdao. Ou que uma vez comeu
cebola demais e passou mal. Mas se ndo existe nenhum antece-
dente que justifique — “Nao doutor, eu nunca sequer provei cebo-
la em minha vida, porque ndo suportava nem vé-la” —, isso quer
dizer que eu, com meu intelecto, ndo consigo descobrir qual é o
inteligivel da cebola, mas com meu inconsciente estou recebendo
o golpe que em simbolo a cebola me d4, e no meu inconsciente
sei 0 que a cebola quer dizer e por isso reajo a ela, com uma
reacdo desmedida e ndo justificada. Porque nés captamos as coi-
sas em dois niveis. Por um lado com o intelecto e os instrumentos
do intelecto, e pelo outro estamos também captando com nossos
conhecimentos inconscientes. A aversao a um determinado alimento
com essas caracteristicas ndo é pelo alimento em si, mas por o que
esse alimento significa, e que tem a ver com 0s componentes da
minha psora primaria inconsciente, que detectaram o que é inte-
ligivel, o que eu intelectualmente nédo consigo detectar.

Q: A pratica homeopatica muda se eu tiver a visdo de que a
psora é anterior a relagdo com o meio, ou de que ela se desenvolve
na relagdo com o meio? Chegar-se-ia até a ponto de estabelecer a
diferenca entre homeopatia e homeoterapia?

R: Quanto mais proximo vocé chega a essa psora, menos
possibilidades tem de confundir o medicamento.
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Q: Sim, mas e se eu tiver a visdo de que essa psora, ela se
desenvolve na relacdo com o0 meio, que essa psora nao é algo que
apareca na concepgao?

R: As coisas mudam completamente! Porque vocé tem as
patogenesias, que ndo tem as imagens completas de toda a dinami-
ca miasmatica. Geralmente salientara as sensacfes de sofrimento
psorico e de reacdo egolitica ou alterlitica, e encontrara pouquissi-
ma sintomatologia egotroéfica, se ndo as conhecer. Entdo, se um
paciente se apresenta a mim em egotrofia, e eu ndo sei entender
que a egotrofia é o reverso da perda, eu ndo saberei que medica-
mento dar, ou ndo serei conduzido ao medicamento correto. En-
tdo, a atitude do sujeito para com o meio tem muita importancia
nesse sentido, porque permite detectar seu sofrimento através de
suas reacdes e individualiza-lo até encontrar essa coisa unitaria que
€ a psora primaria. E, ao conhecé-la, muitos problemas de diagnoés-
tico diferencial se solucionam. Sendo a gente acaba caindo no fe-
nomenoldgico para fazer a prescricao.

Q: Professor, uma Gltima pergunta porque esse € um assun-
to muito denso. Colocando o inicio, Adao e Deus. Addo gozando
de todos os previlégios, os dons, a imunidade, a imortalidade, a
ciéncia infusa. Adao e Deus. De repente, “mas vocé ndo coma da
arvore do bem e do mal. Olhe, Deus ndo quer que vocé coma por-
gue assim vocé vai ser como Deus”, e entdo ele faz a opcéo de ser
como Deus.

R: Bom, nessa anedota, 0 que vocé tem € justamente o con-
trario do que vocé acabou de estabelecer, ou seja, apesar de todas
as perfeicdes, haviaem Adao a consciéncia de que ele ndo era Deus
e por isso pretendia ser como Ele. Ele tinha consciéncia de que
nao era Deus, ele tinha consciéncia de que se comparando com a
figura divina ele ndo era ninguém, isto é, nao havia confusao neste
sentido: “Tenho tudo isto, sou como Deus.” Ndo, ndo. “Apesar de
ter tudo isto, eu ndo sou Deus e quero chegar a sé-Lo.”

Q: No inicio, ndo existiam os individuos, essa individualida-
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de ndo era bem clara. Ad&o vivia ali naquele mundo junto com
Deus. E depois da queda, depois de Adao surgem as individualida-
des. A opcao representa a individualidade de cada ser. Entéo, se eu
tomo a opg¢do como uma coisa m4, cada ser seria uma coisa ma. A
individualidade seria uma coisa ruim?

R: Nao, eu creio é que ndo podemos, pelo fato de conside-
rarmos todas as perfeicdes de Adao, negar a individualidade de
Adao. Ad&o era um individuo como no6s. Uma personalidade que
nos ndo podemos compreender por ele ter a caracteristica de “ca-
beca” da humanidade, de “pai de toda a humanidade”. De um cer-
to modo, por conter todos os individuos em si mesmo. Por isso é
gue no catolicismo se fala nos “Adéos”: o primeiro e Cristo, que € 0
segundo. Por causa da magnitude da figura de Addo como homem,
daindividualidade de Ad&o. E & individualidade de Adao somente
se pode opor uma individualidade como a de Cristo. Mas Adédo
tinha individualidade. O que acontece é que para nos é dificil abran-
ger toda essa dimens&o. N&o é tomar um café com Ad&o. E muito
dificil poder conversar com ele, no multifario que deve ter sido
seu pensamento e suas opinides! Mas isso nao quer dizer que ndo
tivesse individualidade por conta de todas essas perfeicoes.

Q: Aindividualidade de cada individuo, no momento da con-
cepcao, seria um processo de enfermidade?

R: Bom, primeiro ele fala da falta de individualidade de Ad&o
em relagdo a Deus, porque tinha tudo e se afastou. Primeiro, isso
gue lhe respondi. E quanto a esse segundo aspecto, volto a repetir,
0 movimento, que no seu inicio se chama pecado, na sua continu-
acdo se chamara enfermidade. Entdo, no momento da opcao é
pecado, e por isso somos culpados pelo pecado original. Uma vez,
no instante em que se fez a méa opcao, ja continuara como enfer-
midade.

Q: Entdo eu que opto pela justica, eu vou destruir minha
individualidade para procurar...
R: N&o. E que vocé ndo opta pela justica. O que ja estaria
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muito bom. Vocé opta por uma justica que ndo consegue domi-
nar, domina mal. Porque vocé quer a justica a maneira de Deus,
isto €, quer um aspecto de Deus e nisso consiste 0 mal. Assim, a
justica € muito boa, ou seja, a esséncia da transgressao € querer se
apropriar da natureza de Deus, através de alguns dos multiplos
atributos de Deus. Onde eu verei 0 maximo, o ponderavel na na-
tureza divina? Onde se escapa da justica e da misericérdia ao
mesmo tempo sem que uma lese a outra... Sempre corro o risco
de me enganar, porque se sou muito misericordioso, estarei le-
sando a justica e se sou demasiadamente justo, estarei lesando a
misericordia. Entdo é anterior aquilo em que realmente consiste o
pecado, a transgressao.

Q: Masi, entdo a enfermidade seria ndo a individualidade,
mas a intencionalidade no processo da individualidade de querer
ser como Deus, ndo?

R: Mas a partir disso se desencadeou todo um processo que
o invalida. Porque também é enfermidade. Isto €, como sou vulne-
ravel a nocéo de justica e de misericordia, e por causa de ter queri-
do repartir justica e misericérdia a maneira de Deus, depreciei a
forma fisiolégica de repartir justica e misericérdia como homem,
perdi a capacidade de repartir justica e misericérdia e sofro cons-
tantemente por meus erros e defeitos.

Q: Entdo, a enfermidade estaria primeiro na imaginagao?

R: E claro. A poténcia em que originalmente se agrega a
enfermidade é a imaginagdo. Porque a imaginacdo manchada,
deformada por essa histéria do pecado, € que me leva a ver a reali-
dade de maneira deformada.

Q: Os sintomas mentais, por serem da imaginagao, sao supe-
riores aos outros?

R: Os sintomas mentais séo superiores porque os entende-
mos melhor, por um lado. E porque existem menos medicamentos
comuns, por outro. Ou seja, muitas substancias produzem dores
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artriticas, menos substancias provocam medo de tempestades. Em
segundo lugar, enquanto valor absoluto, € mais importante, hie-
rarquicamente falando, um fenbmeno originado no mental que
um fendmeno originado numa unha do pé, sem que isto queira
dizer que ndo digam a mesma coisa, cada um na sua linguagem.
Quer dizer, ha muitos motivos para sermos mais amplos que 0s
kentistas tradicionais. Na selecéo, a “rubrica cabeca de fila” de um
repertorio, se seguimos Kent, sempre teria que ser mental. Entre-
tanto, o que ocorre? Se atudssemos assim, perderiamos muitas
possibilidades de medicamentos que na sua patogenesia nao de-
ram sintomas mentais, ou, se deram, ndo foram registrados pelo
diretor da experimentacao.

Entdo para resumir-lhes o famoso tema, o repertério é a
luta entre os policrestos e os pequenos medicamentos. Nossa tare-
fa é dar a possibilidade aos pequenos medicamentos de aparece-
rem de uma maneira ou de outra, para poder suspeitar deles, e
entdo poder confirmar ou recusar a possibilidade de que
corresponda ao medicamento a leitura da matéria médica. Acres-
centando também outra coisa, abrindo assim o espectro, tenho a
possibilidade de perder policrestos porque ndao constam sintomas
pequenos cobertos por um medicamento pequeno s6. Entdo te-
mos que voltar & origem do repertério. E somente um guia, um
elemento que pode facilitar as coisas. Porque atualmente vi as
prédicas das sequelas kentianas, duras, que levaram pouco a pou-
€O a uma espécie de sublimacéo do repertorio, que é um instru-
mento cheio de falhas. E agora as pessoas terminam o trabalho
geralmente com o que da no repertorio, e ndo com o estudo da
matéria médica, que é a quarta etapa da toma do caso ou da pri-
meira prescrigao.

Q: Qual adiferenca entre Arsenicum album e Mercurius solubilis
guanto ao tema da Ordem que esta nos dois medicamentos?

R: Arsenicum album ndo quer, pelo fator rejei¢do, ndo quer
ser causa segunda, ou seja, ocupar um lugar que ele vé como se-
cundario na manutencao da ordem. Ja Mercurius me da a impres-
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sdo de que seu problema central é que a ordem esta errada. A
tematica existe, mas vista de um angulo diferente. Ao Arsenicum o
que interessa € que, nessa ordem, ele tenha que exercer um papel
secundario. Mercurius diz “ndo”, “a ordem ndo serve, esta errada,
me revolto contra essa ordem, eu faria uma ordem bem melhor”.

Por isso é o revolucionario.

Q: No caso de Arsenicum, qual o atributo que ele invejou?

R: O atributo que ele invejou é, no fundo, a Providéncia.

Q: Como Calcarea carbonica?

R: Ndo. Deus tem em mente o plano da ordem e o converte
em ordem efetivamente quando passa a execucao dessa coisa que
€ também a providéncia divina. Sendo assim, no fundo, 14 no fun-
do, esta o problema de invejar a providéncia através da sua mani-
festacdo pratica: a ordem.

Q: Num outro aspecto diferente da providéncia invejada por
Calcarea carbonica, um outro matiz, mas o mesmo atributo.

R: E 0 mesmo atributo. Mas Calcarea carbonica me da a im-
pressdo de que o que lhe importa ou o que ele invejou da provi-
déncia é o atributo de Deus de conhecer todas as coisas no presen-
te. Para Ele, ndo ha futuro, e por isso conhece tudo e sabe o que
vai suceder. E a prova de que é esse atributo que Calcarea carbonica
inveja estd no seu esforco para adquirir essa capacidade de conhe-
cimento em egotrofia. Chega a ser clarividente porque quer saber
do futuro, é o que Ihe interessa. Num plano inferior ndo chega a
guerer ser clarividente, mas atormentado pelo medo da doenca, 1€
livros de medicina. Para qué? Para saber o que vai acontecer com
ele, para se adiantar & manifestacdo dos sintomas, para conhecer,
para saber, é isso que Ihe importa.

Q: Que outros medicamentos tem a Providéncia?
R: O que varia sdo os angulos de observacao.

Q: Os outros atributos.
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R: N&o sei. Vocé ndo me pergunte sobre coisas que estou
estudando recentemente. Por exemplo, eu s6 agora me inteirei...
Porque decidi terminar de uma vez por todas com esse estudo sal-
picado que fazemos dos medicamentos, pela nossa ansiedade por
guerer conhecer muitos, e estudar de uma vez por todas um, pro-
fundamente, mesmo que estudasse por trés anos. E eu fiquei com
Arsenicum album. Como era satisfatéria a hipotese que haviamos
estruturado sobre a importancia da ordem na vida de Arsenicum! E
eu, 0 que sei da ordem? Eu ndo sei nada da ordem. Comecei a
estudar a ordem e entendi que, para que se mantenha a ordem,
Deus nos da a lei e nos ajuda com a graga, e que a ordem é a
providéncia posta em pratica. Isso eu ndo sabia. Entdo, o que é que
eu sei? Que a providéncia e a ordem estavam inter-relacionadas sei
agora. Entdo ndo me perguntem porque, de repente, amanhé sur-
ge um outro medicamento que me faz estudar algum aspecto da
providéncia que até agora ndo estudei.

Q: Sobre esse medicamento Argentum nitricum, como é a
guestdo da eternidade? E o senhor tem outro medicamento que
tenha a problematica parecida com a da eternidade?

R: Em Argentum ha um pouco da revolta pela sucessdo do
tempo, quer dizer, que é o que nos faz ter a nogdo de tempo, a
sucessdo de um ato, depois outro e depois outro. Na eternidade
isso ndo existe, ndo ha sucessdo de momentos. Mas, assim, com
essa problematica da sucessdo de momentos ndo me lembro de
outro medicamento que se pareca.

Q: Masi, e como devemos entender o sintoma da pessoa que
esta sendo enforcada, em Arsenicum album?

R: Bom, essa é uma das coisas que levou a especificar um
pouco mais o aspecto da ordem — quando lhes falei, ainda ha pou-
co, de ser segunda causa, porque ser segunda causa implica que
Deus Ihe deu uma responsabilidade e um dever a cumprir. Entéo a
responsabilidade ndo pode faltar em Arsenicum. E ele, através des-
sa imaginagdo de que estdo enforcando o malfeitor, ele corre para
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salva-lo — que é o que a ordem tem que fazer —, ele corre para
salva-lo e ndo consegue cortar a corda. Entédo é ele que esta pendu-
rado, por ser o verdadeiro responsavel por néo ter sabido levar o
outro pelo bom caminho, digamos, ou salva-lo em ultimo caso.

Q: Qual ajustificativa para Argentum nitricum imaginar que
os edificios vdo cair em cima dele, e qual a relacdo desse sintoma
com o tema da Eternidade?

R: Desde ja eu lhes digo que temos que levar em conta uma
coisa similar a que faldvamos ontem: a parte evolutiva. Existem
muitas coisas que se estudaram com uma metodologia que estava
muito no comego. E depois, revisando o medicamento com mais
conhecimentos, temos podido fazer uma imagem muito mais pre-
cisa e completa. Argentum eu considero que é um daqueles dos
quais nos conformamos com o aspecto central — que era o proble-
ma da sucessdo do tempo, da inveja da eternidade, onde nédo ha
sucessao de tempo. Mas ele nédo foi completamente estudado. Tam-
bém se vocés repararem nas atas, verdo como, e sensivelmente,
desapareceu um elemento no qual eu trabalhava antes: o momen-
to histérico.?* Porque me dei conta de que isso reduzia muito mi-
nhas possibilidades e de que era muito literario. Por exemplo: este
medicamento com esta sintomatologia. Se esta sintomatologia me
f‘o\s’se BHatAbOEALES, ertaqule pnbhi@nto da sua histéria o veria? Mas
s regp AR BER Aot e PRI ER N A LT
nheciment eoalhamesmeiie @earfitdsamaaieotaohigtomatcio
Geénesf§, ﬁfﬂ‘&ﬁd% Faisgtﬂgi’é‘ '@Pﬁt Ot G BT UL A RIS IEDaTR

momento do Génesis dlme éie apresentarse a per unta

ter vists, B QHABRSRERWRI 5%@@&@ 8 461 f8sR R

atual @meﬁmﬁm@d@ edeipibinicatie pdernansrdonatirades. Para
posteriormente, estabelecer qual era a rebelido de nossos primitivos pais
neste preciso momento. Seguindo esse esquema, ficou clara, a0 menos
para mim, a problematica profunda da Pulsatilla a quem, como Eva, via
abandonando a um Adao dormido, entregue a seus cuidados, imagem do
filho que Pulsatilla deseja, para dedicar-se a prevaricar com a serpente.
Pulsatilla feminina abandonou e, em consequiéncia, se sente abandonada.
Quanto ao Pulsatilla masculino: ndo se justifica plenamente seu horror as
mulheres, sua convicgdo de que sdo malignas e perigosas para sua salvagao
eterna, com a recordacao de Adado despertando para ser tentado por sua
companheira?” [Tradugdo nossa.]
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HOMEOPATIA NUMENICA!

Faz muitos anos que venho falando aqui, e em muitas outras partes
do mundo, sobre o0 que acontece com a rejeicao as minhas idéias e
isso vem do fato de eu ser hahnemaniano. Mas, como ninguém
entende qual é a mensagem de Hahnemann, acredita-se que é uma
invencdo minha e ndo é assim. Dizem que sou eu quem quer colo-
car Deus na medicina. Nado! Foi Hahnemann, mas ninguém discu-
te isso. Discutem minha conclusdo, mas ndo discutem aquilo em
gue eu a fundamento. E essa nédo é a forma de se polemizar.

O que ocorre com a homeopatia? Ha os que tratam de en-
tender e curar o homem no seu conflito metafisico e espiritual e os
gue querem curar sua cirrose, 0 que esta certo do ponto de vista
médico e o que eu nado discuto, mas isso determina uma separacao
entre os “delirantes”, que falam de Deus, e 0s cientistas que fazem
uma patogenesia muito cientifica. Mas, por que essa posi¢éo triun-
fa? Porque esta de acordo com a alopatia. E a alopatia usando a Lei
dos Semelhantes, mas continua sendo alopatia, porque ndo muda
o conceito de enfermidade.

No6s nos deparamos com um esquema de homem diferente
do esquema de Hahnemann. Rejeitamos o homem platénico? ou
0 homem concebido da maneira cartesiana.® Para nds, o homem é

! Referente a nimeno.
2Ver MORA, 2000, t. 3, p. 2285.
8 Ver MORA, 2000, t. 1, p. 671.
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um composto substancial em que o espirito intervém, e os proble-
mas do espirito se refletem no todo. Por isso, quando estudamos
bem um medicamento vemos que nado é a toa que ele tenha, por
exemplo, um tropismo hepatico, porque ao buscarmos o simbolis-
mo do figado, veremos que ele corresponde a tudo que nés temos
estudado pela via absolutamente l6gica do tomismo.*

Sera que nos temos que retroceder diante dessas pessoas
gue ndo entendem o homem como ele realmente é ou temos que
seguir em frente? Eu acredito que temos que seguir em frente e
nao nos deixarmos avassalar pelo cientificismo que tem levado a
humanidade para onde esta e para a forma em que estd. Ha algo
mais importante que é considerar o homem com um espirito e
que esse espirito esta dirigindo a relacdo do homem com o Absolu-
to, com Deus. Mas, como eu falo de Deus, entdo sou um catdlico
delirante! Eu néo falo de Deus porgue sou catdlico. Eu falo de
Deus porque Hahnemann é quem fala de Deus. Leiam de novo
Hahnemann e vejam quantas vezes ele se refere a Deus, quantas
vezes no Organon, no Enfermidades Cronicas, nos Escritos Menores,
principalmente estes, que ninguém Ié porque, sendo menores,
acredita-se que ndo tém valor.

Quantas vezes Hahnemann refere, em sintese, que 0 homem
estd doente porque néo respeita a Lei de Deus (que era para cura-
lo e manté-lo bem)? Isso num ambiente cientificista € uma barba-

4 MORA, 2000, t. 4, p. 2892.

“Com este nome se designa a influéncia exercida pela filosofia de Santo
Tomas de Aquino que suscitou desde o comeco grande interesse e nume-
rosas polémicas. Por um lado, parecia consistir em uma aristotelizagao
conseqliente, e neste sentido era vista com pouca simpatia pelos que se-
guiam as vias entdo tradicionais do agostinismo. Por outro lado, afastava-
se em pontos muito capitais de Aristoteles, e neste sentido nédo era acolhi-
da com grande entusiasmo pelos mais fiéis sequidores do Estagirita e dos
grandes comentadores do mesmo. Era de se esperar que ela ficasse com-
primida e, por fim, aniquilada entre tendéncias opostas. E contudo o cara-
ter original e, sobretudo, completo da “sintese tomista” centrada na con-
cepcdo de Deus como puro ato de ser, fé-la estender-se prontamente por
circulos amplos.”
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ridade, eu que o diga. O que eu quero que vocés mantenham é
gue ndo sou eu que o digo, foi Hahnemann. Toda a revisdo critica
gue fiz da homeopatia partiu porque nao pode ser que todo mun-
do diga qualquer coisa do ponto de vista filosofico. Que Paschero®
diga isso, que Sanchez Ortega® diga aquilo, mas eu quero saber
realmente o que Hahnemann disse. E o que Hahnemann disse é
tomismo puro. Que culpa eu tenho? A partir do momento em que
cheguei a conclusao evidente de que Hahnemann era tomista, me
apropriei do tomismo para entender a homeopatia. Por exemplo,
havia um ponto chave, que era o pecado original. Todos o aceita-
vam como causa da enfermidade do homem. Em que consistia o
pecado original? No homem ter invejado a natureza divina, por
ndo lhe parecer suficiente a natureza humana. Com o que eu me
deparava? Com a confirmacdo de tudo isso, ndo somente na ho-
meopatia, mas todas as escolas existencialistas’ diziam a mesma
coisa: que o homem sofre porque se sente imerso no pecado, se
sente culpado. Quer dizer entdo que ndo estamos sozinhos no que
dizemos. O existencialismo diz o0 mesmo, e eu conheci o
existencialismo muito tempo depois, e isso me deu aval para o que
eu havia descoberto apenas pela homeopatia.

Aqui tinhamos algo evidente: a humanidade estava doente

> Ver ELIZALDE, 1984, secao 1, p. 1-2 e ELIZALDE, 1985, p. viii.

6 Médico homeopata mexicano que se opde as idéias de Masi Elizalde, cujas

posi¢des sdo expostas no texto ANTRoPoLOGIA TomisTA desta edigao.

"MORA, 2000, t. 2, p. 963.
“A origem do existencialismo remonta a Kierkegaard, Soren (filésofo di-
namarqués — 183- 1855) que lancou pela primeira vez o grito de combate
“contra a filosofia especulativa (principalmente de Hegel), a filosofia exis-
tencial”. Com isso ele defendeu um pensar existencial no qual o sujeito
que pensa — esse homem concreto e, como diria Miguel de Unamuno
(Espanha 1864 - 1936), ‘de carne e 0ss0’ — inclui-se a si proprio no pensar
em vez de refletir, ou pretender refletir, objetivamente a realidade. Esse
pensar existencial que da origem ao existencialismo é muito frequente-
mente de tipo irracionalista mas pode ser racionalista. Com efeito, um
pensador racionalista que incluisse seu proprio ser em seu pensar pensa-
ria também “existencialmente”, isto foi, além disso, o que ocorreu com
Sdcrates, que Kierkegaard tinha muito presente. Portanto, a primeira coi-
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por um sentimento de culpa, por um sentimento de perda da per-
feicdo, por um sentimento de nostalgia ou de lembranca daquilo
que havia tido e perdido; uma tentativa de se justificar: “Sim, eu
sou culpado, mas nédo tanto.” Um dos maiores exemplos é Platina,
que fala do diabo freqlentemente. Mas o que acontecia? Que isso
era geral e n6s nos deparavamos com uma doenca individual. O
que podia ocorrer? Como podia ser isso? Era como uma personali-
zacdo do pecado original. Eu assumo o pecado original, mas so
nesse aspecto, ndo no todo. Porque eu ja ndo sou Addo. Addo eraa
cabeca da humanidade. Ele podia aspirar a ser Deus no todo. NOs
nao, pois somos fragmentos.

Parecia que no momento da concep¢ao surgia a alma per-
feita, porque vinha de Deus e de Deus ndo poderia vir nada imper-
feito, e penetrava no vegetativo e no sensitivo, manchada pelos
pais que traziam com eles ou com sua geracao, chamemaos assim, a
decadéncia humana. Delineava-se um problema para a alma, que
era 0 mesmo problema original, isto é: “Estou de acordo com que-
rer ser Deus, sim, mas ndo posso ser totalmente Deus”. Fui esco-
Iher esse aspecto de Deus para inveja-lo, para deseja-lo. Depois de
muito tempo que eu tinha sustentado isso com meus escassos co-
nhecimentos (imaginem vocés o que eu posso saber de teologia),
me encontro com o Padre Bernard, eminente filésofo da Ordem

sa que a filosofia existencial faz, - ou melhor, que o homem que pensa e
vive existencialmente faz — é recusar-se a reduzir seu ser humano, sua per-
sonalidade, a uma entidade qualquer. N&o se pode reduzir o homem a ser
um animal racional, mas tampouco a ser um animal social, ou a um ente
psiquico, ou biolégico. A rigor, a0 homem néo é nenhum ‘ente’, porque é
antes um ‘existente’ (e, sem rodeios, ‘este existente’). O homem ndo &,
pois, nenhuma substancia suscetivel de ser determinada objetivamente.
Seu ser é um constituir-se a si proprio. No processo dessa sua
autoconstituicdo existencial, o homem pode gerar o ambito da
inteligibilidade que lhe permitird compreender-se a si mesmo, e sua situa-
¢do com os demais e no mundo. Para o pensar existencial, 0 homem néo
€ ‘consciéncia’ e menos ainda ‘consciéncia da realidade: ele é ‘a prépria
realidade’. O existencialismo é, assim, fundamentalmente, um modo de
entender a existéncia enquanto existéncia humana. Falou-se por isso de
‘antropocentrismo existencial ou existencialista.”
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dos Pregadores®, que comentou as conseqiéncias do pecado origi-
nal. Ele disse, que digam o que digam, nossa culpabilidade pelo
pecado original ndo deixa de ter um sentimento de injustica total,
pois estamos pagando pelo que alguém fez, ndo nds. De maneira
gue se tem que aceitar um tipo de comunhdo individual no peca-
do, 0 mesmo que eu havia dito nas Actas,® com meu pouco conhe-
cimento. Isso me produziu um grande prazer. E, dai, pulei para a
Matéria Médica. Meu pai me enlouquecia com o génio do medica-
mento, que eu Ihes contei muitas vezes, que nds atendiamos um
doente e eu passava as noites repertorizando de acordo com as
normas mais rigidas do kentismo puro, e no dia seguinte eu lhe
dizia: “Papai, o paciente é Kali carbonicum.” “N&o”, ele me dizia, “o
doente tem os sintomas de Kali carbonicum, mas ndo tem o génio de
Kali carbonicum”. O que é isso? E uma coisa atrés da sintomatologia

& Ver MORA, 2000, t. 4, p. 2892.

9 ELIZALDE, A. Masi. El hombre sano. Actas del Instituto Internacional de

Altos Estudios Homeopaticos “James Tyler Kent”, Buenos Aires, ano 1, n. 2,

p. 21-28, feb. 1985. Ver p. 22-23:
“A tese que sustento consiste em afirmar que tal convic¢do é adquirida
pela correta interpretacdo das modificacdes da atividade da alma, determina-
da pelas patogenesias. Nelas vemos, fundamentalmente, além das altera-
¢Oes das poténcias vegetativas e de sua expressdo pelas mudancas eviden-
ciadas nos objetivos buscados pelo concupiscivel e pelo irascivel, uma le-
sdo da poténcia mais elevada da alma sensitiva: a imaginagao.
“Efetivamente, sob o estimulo energético do medicamento experimenta-
do, vemos surgir, da imaginacao, sentimentos angustiantes, simbolicamente
representados por sonhos, imagens e fantasmas, referentes a um passado
néo vivido temporalmente pelo sujeito, a um futuro ameacgador, ndo justi-
ficado por sua realidade presente. Poderia dizer, resumidamente, que as
patogenesias sdo a exaltagdo de uma lembranca, normalmente sepultada no
inconsciente, que nos é transmitida por heranca e que, em todas as suas
manifestagcoes, estd mostrando que a constituem valores transcendentais
gue o homem sente que alguma vez possuiu. O carater de recordacéo, e
ndo de anelo ou aspiracdo, dessas sensacgdes, Ihe da a forte fei¢cdo de nos-
talgia que as impregna. O sentimento de culpa e o consequiente temor ao
castigo, denominadores comuns em quase todas as patogenesias
sintomatologicamente ricas, falam bem as claras do congénito convenci-
mento de haver cometido uma transgressdo de que padece o ser humano
e que, indubitavelmente, representa o argumento que assegura a Hahne-
mann, Allen e Kent sobre a realidade historica do Pecado Original.” [ Tra-
ducéo nossa].
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gue a comanda e é mais importante. E depois, quando continuei
estudando criticamente tudo isso, encontrei Kent, que dizia a mes-
ma coisa. Lembro de um aforismo*® que diz mais ou menos o se-
guinte: “Se vocé quiser fazer boas prescri¢gfes, tem que combinar
nao somente a sintomatologia do medicamento com a sintomato-
logia do paciente, mas, sim, a natureza da enfermidade com o pa-
ciente e com o remédio.” Havia outra coisa e todos j& assinalavam:
algo que comandava a apresentacdo da sintomatologia e a supera-
va. Associado a isso, fiz uma reflexao sobre o que sdo 0s sintomas.
Séo formas de um determinado sujeito contar seus sentimentos, o
que acontece com ele, enquanto outro sujeito pode contar 0 mes-
mo com outras palavras. E o valor da analogia. Até 0 momento, o
gue nos faziamos? Medo de tempestades: Phosphorus, Natrum
muriaticum. Pode ser qualquer outro medicamento, sempre que
por medo de tempestades se expresse 0 que meu pai chamava de
génio do medicamento, que Kent chamava de natureza e que eu
creio que com o progresso da filosofia devamos chamar de
nimeno® - que de acordo com Kant!? é o fator hipotético que
justifica a apresentacao dos fendmenos que nds percebemos pelos
sentidos ou pelos sintomas.

Devemos entender que o que temos que captar no doente e
no medicamento é o que estd por tras da sintomatologia e que
comanda a apresentacao dessa sintomatologia. Por exemplo, medo
de tempestades. O que quer dizer medo de tempestades? Por que
medo de tempestades? Até agora nos limitamos a colher o sintoma
fenomenologicamente, tal qual ele é. “Ah, tem medo de tempesta-

10 Cf. KENT, James Tyler. Clinical Cases Lesser Writings Aphorisms and Precepts. 4.
ed. New Delhi: B. Jain Publishers, 1981 (p.672). “Quando vocé da um remé-
dio, esteja certo que a natureza do remédio e a natureza da doenca (igual-
mente dos sintomas) concordem”. (Tradugao nossa.)

' NUmeno = Noumeno, pl. Noumena. Consultar HOUAISS, 2001: “Termo
kantiano que significa a realidade tal como existe em si mesmo, de forma
independente da perspectiva necessariamente parcial em que se da todo o
conhecimento humano; coisa-em-si mesma, nimeno, noiumeno [Embora
possa ser meramente pensado, por definicdo € um objeto incognoscivel]”.
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des? Phosphorus, Natrum muriaticum”. Mas podemos abrir esse es-
pectro e dizer: “Por que medo de tempestades? O que existe por
tras desse medo de tempestades? O que expressa o doente com
medo de tempestades?” E essa € a chave do remédio, do remédio
profundo. Sendo o que fazemos? Fazemos homeoterapia e fazer
isso € muito bom, ndo discuto isso. Se um paciente relata que tem
uma bronquite, com uma tosse seca, com os labios rachados, com
muita sede e que ndo consegue expectorar, sei que Bryonia sera
uma maravilha, mas Bryonia ndo é o remédio de fundo. O remédio
de fundo é o que determina que se faca esse tipo de bronquite. Eo
gue nos fazemos? Homeoterapia, ndo nos confundamos.

Ainda encontramos uma outra definicdo em FERREIRA, 1986: “Objeto inte-
ligivel, em oposicdo a objeto que se conhece por meio dos sentidos.” Ver
KANT, Immanuel. Critica da Razdo Pura. 5. ed. Lisboa: Fundacdo Calouste
Gulbenkian, 2001 (p. 265, em nota):
“Chamam-se fendmenos as manifestagoes sensiveis na medida em que séo
pensadas como objetos, segundo a unidade das categorias. Mas, se admi-
tirmos coisas que sejam meros objetos do entendimento e, ndo obstante,
como tais, possam ser dadas a uma intui¢ao, embora ndo intuigdo sensivel
(por conseguinte coram intuitu intellectali), teremos que, designar por
numenos (interlligibilia).”
Consultar CAYGILL, H. Dicionario Kant. Trad. Alvaro Cabral. Rio de Janeiro:
Jorge Zahar, 2000:
Fenémeno: “Kant sugere também uma distingéo entre fendmenos e apa-
réncias, como o termo aparéncia sendo usado para significar “o que pre-
cede o uso ldgico do entendimento” e fendbmenos “os objetos da experi-
éncia” que resultam da comparacdo de aparéncias pelo entendimento.
Neste caso, as leis dos fendmenos” incluem “as leis da experiéncia e, de
um modo geral, de todo o conhecimento sensivel [p. 149].
Noumenon (nimeno): “A caracteristica mais saliente dos noumena é que
ndo sdo objetos de intuicdo mas problemas “inevitavelmente vinculados a
limitagcdo da nossa sensibilidade”, a saber, “se ndo havera objetos” para
uma intuigdo e um entendimento totalmente diferentes dos nossos” [CRP
A 287/B 344]. O uso ilegitimo fundamental de noumena consiste em atri-
buir-lhes objetividade, passar de “um modo de determinar o objeto ape-
nas pelo pensamento — uma forma meramente l6gica sem contetido” para
“0 que nos parece ser um modo de existéncia do objeto em si (noumenon)
independentemente da intuicao” [CRP A 289/B 345].
12 KANT, Immanuel (1724-1804), filésofo alemao. Kantismo: doutrina carac-
terizada pelo criticismo que exclui da possibilidade do conhecimento racio-
nal os objetos da metafisica e da religido, e leva a necessidade de fundamen-
tar a moral em imperativos categoéricos gerados pela razédo pratica.
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De repente, nessa pratica, aparece um caso excepcional em
que o paciente muda totalmente sua postura existencial. Por qué?
Porque por acaso demos o simillimum, ndo porque o conhecemos.

Estamos apresentando uma problematica muito dificil, um
caminho muito dificil, isso eu ndo discuto e por mais dificil que
seja, ndo temos por que nos esquivar dele por ser este o futuro da
homeopatia. Acrescentando que ela descobriu que toda a substan-
cia natural submetida ao processo de dinamizacdo se converte em
remédio para um grupinho de pacientes com uma energia similar,
e o problema se torna muito maior. Por exemplo, temos estudado
duas espécies venenosas de escorpido. Existem 200 espécies vene-
nosas de escorpido e 700 que nao sdo venenosas, mas que também
sdo remédios. O que acontece é que NOS preocupamos mais com
aquilo que nos chama mais a atencéo. “Vou fazer a patogenesia do
tal escorpido que é ultravenenoso.” E o outro pobre escorpido ino-
fensivo? Também é remédio para um certo tipo de pessoa. Se vocés
seguirem essas idéias, ndo serdo compreendidos de nenhuma for-
ma no ambito homeopatico. Porque o ambito homeopatico ndo é
realmente um ambito homeopético. E um ambito alopético que
trabalha com a Lei dos Semelhantes e as doses infinitesimais. N&o
€ homeopatia; € homeoterapia. Bem-vinda seja, eu também a faco,
e estou muito agradecido.

Vejo que por tras disso existe outra coisa muito mais impor-
tante. E por ser dificil vou me negar a aceita-la? Parece-me covarde
essa postura. Entdo em nossa luta, o que temos que fazer é manter
nossa posicido no outro homem que Hahnemann estuda. E um
homem composto substancial, no qual o espirito e seus problemas
comandam de forma coerente o que acaba se tornando uma cirrose.

Temos que estudar, como temos estudado, e vocés vao ver
nestes dias o belissimo trabalho que fizeram as meninas de Curitiba,
de Laurocerasus®®, que ao meu ver é um 6timo trabalho. Temos que

13 FAVRE, E.; ANDRE, M. Laurocerasus, estudo de um medicamento. In:
JORNADA HOMEOPATIA SEM FRONTEIRAS, 2002, Curitiba. Anais... Rio
de Janeiro: Escola Kentiana do Rio de Janeiro, jun. 2002.
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discutir os diagnosticos diferenciais, mas € um trabalho que foi a
fundo e é muito bem feito. Deparamo-nos com um panorama to-
talmente diferente, que muda a técnica. Por que, até o dia de hoje,
0 que temos feito? Esperamos sentados que o paciente nos diga
algum sintoma que esteja no repertério ou na Matéria Médica, e
deixamos passar, enquanto nos fala, toda a sua verdadeira proble-
matica existencial. Por qué? Porque ndo a conhecemos no reper-
tério ou na Matéria Médica. E é ai que esta a chave do doente.

Cheguei aos 70 anos sendo vitima da homeopatia desde que
nasci, pois meu pai comecou a me tratar quando eu tinha 1 ano,
entdo sdo 69 anos de contato permanente com a homeopatia. Eu
me dediquei a tentar entender o que havia em tudo isto; as obscu-
ridades, as contradicGes, e finalmente me dei conta de que nédo
havia contradicdes e as obscuridades se esclareciam, e eu entendia
gue Hahnemann via um homem concebido a maneira tomista. O
problema do homem, digamos assim, a nivel superior - o espiritual
-, conflitou com quem? Com o Absoluto, com Deus. Aquele co-
mandava todas as alteragBes nos planos inferiores - sensitivos e
vegetativos - e mostrava se sabiamos vé-lo na ligdo mais somaética.
Ou vocés acreditam que temos um cancer de figado a toa? Néo.
Temos um cancer de figado, porque no figado simbolizamos a nossa
problemética espiritual, que nos mantém mal ou que contribui
para 0 Nn0sso mau assentamento na vida.

Ha outra coisa em que se tem que ser muito firme: “Masi diz
isso porque é catélico!” Nao, Masi diz isso porque € hahnemannia-
no. E era Hahnemann que o dizia. Entdo discutam — o que nin-
guém tem feito. Numa via de polémica aceitavel eu enfrentarei a
discussdo. Mas ndo me venham discutir a conclusdo sem discutir o
fundamento da conclusdo. Mas se a outra via é: “Sim, Masi tem
razdo, Hahnemann era tomista, mas tanto Hahnemann quanto Sao
Tomas se enganaram quanto ao que o homem é.” Aceito, mas ndo
€ minha tematica. Comecei este trabalho tentando entender ou
buscando o porqué dessa diversidade de opinides sobre o que Hah-
nemann dizia, e fui buscar a verdadeira ortodoxia hahnemannia-
na. E o resultado foi ser tomista. Entdo ndo é problema meu, nem

251



minha culpa, nem minha intencdo. E Hahnemann. Digamos que
Hahnemann fosse um velho imbecil. Bom, ai sim! Aceito. Mas para
dizer que Hahnemann era imbecil ao conceber um homem de
acordo com a antropologia tomista, vdo ter que discutir muito.
Vao ter que revirar a antropologia tomista, coisa muito dificil! Além
disso, nada sabem.

O que buscamos? O famoso nimeno, a natureza do remé-
dio, o génio do remédio, como vocés queiram chama-lo, que nos
permita a prescri¢do por fora e por cima da sintomatologia, ou
seja, 0s sintomas saos tais, tais e tais. Como dizia meu pai, 0 génio
do medicamento & outro. E dificil? Ja sei que € dificil. Nunca disse
que era facil. Jamais disse isso! Dentro dessa incompreensdo que
me rodeia, tenho momentos de satisfacdo como o trabalho de
Laurocerasus, que me deu um real prazer. N&o sei se esta correto, se
a hipotese é boa, mas que esta muito bem feito, isso esta!

Eu sei da ansiedade de vocés, que querem 20, 30 medica-
mentos por cada semindario, mas ndo pode ser. Tem que ser um
medicamento para ser estudado a fundo, para brigar e discutir.
Nao podemos nos esquecer de uma coisa, de um grave problema
que temos: nés acabamos de conhecer antropologia, teologia. Sédo
assuntos que ndo constavam no Nosso curso médico. Posso chegar
a conclusdo de que tal remédio inveja tal atributo? N&o. E por que
ndo? Por falha minha, por ndo ter cultura suficiente.

Por exemplo, no trabalho de Laurocerasus, que, volto a repe-
tir, me encantou, elas citam uma série de remédios como possiveis
diagnosticos diferenciais. Porém, ndo citam Psorinum, que seria o
primeiro remédio a se pensar quando vemos num medicamento
esta perda total de vitalidade, com um problema mental que leva
ao mesmo problema mental e ao mesmo atributo que Psorinum, o
desejo de eternidade. Laurocerasus me da a impressao de ndo ser o
desejo de eternidade e, sim, simplesmente desejo de vida; e ndo de
chegar a ser eterno como Psorinum. S&0 as nuancgas que devemaos
encontrar em cada remédio.

Quando poderemos fazer, em muitos casos, uma homeopa-
tia assim, profunda? Dentro de 4.000 anos, por Deus. Estamos co-

252



mecando a conhecer a homeopatia profunda e isso ndo pode nos
desanimar, mas sim nos impulsionar a trabalhar com isso. Porque
realmente quando se encontra, em poucos casos em que se pres-
creveu por ter encontrado o génio, a natureza, o nUmeno do me-
dicamento, é que vemos maravilhas que ndo podemos explicar,
apesar de todo conhecimento que tenhamos de anatomia patol6-
gica. Comigo aconteceram varios casos. Eu ndo posso entender!
Porque de acordo com a anatomia e a fisiopatologia, esse paciente
teria que estar morto, ndo poderia ter essa evolugdo. Quantas ve-
zes eu ja a vi? Numa pequena percentagem. Por qué? Por erro
meu, por ignorancia, por ser dificil. Ndo devemos abandonar este
caminho. Como abandonar esta maravilha! Como vamos cair na
“alopatizacdo” da homeopatia? Vejam o que sao os trabalhos nos
congressos, dessas pessoas que dizem trabalhar muito. Querem
reduzir a homeopatia aos parametros alopaticos. Isso ndo pode
ser! Mas por qué? E ruim? Nao, por Deus. Do ponto de vista clinico
€ muito bom.

Eu sempre tenho contado e insistido nos poucos casos que
tenho assim, 0s quais ndo tém possibilidade de discussdo. O famo-
so paciente de arteriopatia obstrutiva, que vinha dos melhores es-
pecialistas e todos Ihe disseram que tinha que amputar a perna.
Comecou a se tratar comigo, eu mediquei, pois parecia um caso
exemplar de Lycopodium e comecou a caminhar bem. N&o conse-
guia caminhar cinco metros sem claudicar e comegou a caminhar
50, 100, 200 metros, duas quadras, trés quadras. Ao mesmo tempo
esse desgracado, para me confundir mais, me dizia que tinha mu-
dado, que se sentia outra pessoa. Era uma época em que eu ainda
néo tinha me aprofundado no estudo da enfermidade miasmatica.
Ele me dizia que antes era um ditador, que queria impor suas idéi-
as. Em que sentido? “As pessoas tém que fazer o que é certo, andar
sempre pelo caminho do bem.” No sétimo ano de atendimento
constante, porque sendo a experiéncia nao tem valor, ele fez um
cancer de pulméo. Eu ndo podia admitir que um paciente tratado
corretamente pela homeopatia, mantido em tratamento constan-
te, terminasse com uma doenca somatica pior do que aquela que
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comecei tratando. Cheguei a conclusao de que fiz uma supressédo
nesse sujeito.

“Olha, vocé me disse que desde que eu comecei a atendé-lo,
além da melhora na arteriopatia, vocé se sentia outra pessoa”, eu
Ihe disse.

“Sim, doutor.”

“E da pessoa anterior, ndo restou nada?”

“Ah sim, doutor, mas nunca falei porque achei que néo ti-
nha relagdo com a medicina; é o rancor profundo que ficou quan-
do o reitor do colégio me ofendeu na minha dignidade.”

“Bem”, eu lhe disse, “com o carater dificil que vocé tinha
antes, deve ter sido uma cena espantosa!”

“Nao, doutor. Eu sou muito digno para fazer cenas...”

Um Staphysagria!l E morreu bem com Staphysagria. O que
quero dizer com isto? Nao tenham medo da supressdo que faze-
mos com os similares, porque para o paciente, sob o0 ponto de vista
clinico e médico, € uma maravilha. Queriam lhe amputar a perna.
Se a amputassem, sua atitude egotrofica teria agravado como rea-
¢do impositiva & sua condi¢do de invalido. Mas nao! Viveu sete anos
com sua perna, que nao lhe trouxe mais problemas. Como tinha
mudado sua forma de ser, teve uma vida familiar melhor, umavida
no trabalho melhor. Por qué? Porque ele era um egotréfico masca-
rado. Quer dizer, ndo se arriscava na luta, mas tratava de se impor
pela amizade, pelo carinho, mas seu objetivo era sempre 0 mesmo:
que os outros fizessem o que ele queria. Ele ndo tinha mudado na
sua forma profunda de ser. E volto a repetir. O que lhes parece a
comparacgdo do que a alopatia Ihe ofereceria com o que um mau
homeopata, como eu, Ihe ofereceu? Uma vida totalmente diferen-
te, muito melhor. Entdo ndo tenham medo da supresséo homeo-
patica, pois com ela fazemos coisas melhores do que a melhor cli-
nica alopética pode fazer. E esta é a realidade. Tratemos de entendé-
la assim. Eu sei que ha outra coisa além da maravilha que um simi-
lar pode ser, sob o ponto de vista clinico. Tenho os elementos para
obter essa maravilha ou ndo? Volto a repetir que o que temos que
entender é que ndo foi Masi que inventou essas coisas. Foi Hahne-

254



mann. A Unica coisa que Masi fez foi dar-se conta e pér em desta-
gue o pensamento profundo de Hahnemann. Eu nédo introduzi
nada até agora. A Unica coisa que fiz foi concluir que Hahnemann
era tomista e ninguém pode me dizer o contrario. Agora, por que
ele ndo disse claramente que era tomista, eu nao sei nem quero
saber. E nem por que ele também nao queria que se dissesse que a
homeopatia tinha demonstracdes originadas no pensamento de
Paracelso. Ficava furioso se lhe diziam isso. E uma suspeita em que
eu ndo gosto de me aprofundar, porque sendo alguém pode pen-
sar: “Nao disse que era tomista para que as idéias ficassem como
gue produzidas por ele.” Eu vou freqlientemente ao cemitério Pére
Lachaise! onde ele esta enterrado. Deixou-nos 200 anos de obscu-
ridade por ndo dizer claramente que ele pensava como um tomista.
Duzentos anos em que os que tém estudado homeopatia pensam
gualquer coisa, cada um diz o que quer; Paschero® falava de um
panteismo, Sanchez Ortega também. Grandes mestres! Pierre
Schmidt?® dizia que o remédio homeopatico ndo suprimia, quan-
do Hahnemann o havia dito claramente. Entdo de que forma le-
ram? Com que cultura eles o estudaram? Claro, na falta desse co-
nhecimento para questionar a medicina oficial, se escondem no
magister dixit, isto €, Hahnemann é intocavel, ninguém pode dizer
gue Hahnemann erra, o Organon é o Alcorao, e ndo € assim. Hah-
nemann se enganou e muito. O que acontece é que seguindo esta
linha de pensamento, podemos encontrar o porqué dos erros de
Hahnemann. Entender por que ele disse isso, que se contradisse
com aquilo que, a luz desse conhecimento, do tomismo, fica so-
mente como uma aparente contradicao, que no fundo, nado é con-
tradicdo. Isto &, se aceitamos que Hahnemann era tomista, suas
aparentes contradi¢ces deixam de existir, mas para isso temos que

14 Cemitério de Paris onde se encontram os restos mortais de Samuel Hahne-
mann.

15 Ver ELIZALDE, 1984, p. 1-2, assim como PASCHERO, 1992, p. 175, 184-
185.

16 Ver SCHIMIDT, 1990, p. 76-77.

255



ver Hahnemann a luz da idéia do tomismo, porque sendo serdo
contradi¢des.

O que proponho é uma homeopatia muito dificil. Tem que
se estudar os medicamentos de acordo com a metodologia. E, uma
vez chegando a uma hipétese, procuramos nos livros de analogia
como um mesmo senhor, diferente do experimentador, pode me
dizer “medo de tempestades” de outra maneira, mas que significa
0 mesmo.

Q: Seu pai fazia a prescricdo em cima do génio do medica-
mento. Qual é a diferenca, no seu entendimento, de como ele
fazia e como vocé faz agora?

R: Meu pai era um senhor que tinha uma condi¢do muito
importante: ndo era realmente um médico, era um literato. Ele lia
a Matéria Médica e em vez de ver 0s sintomas como coisa isolada,
ele via o personagem que saia desses sintomas, isto &, o génio. E
depois o descobria no consultério. Se vocé quiser, chame-o de in-
tuitivo. Mas ele ndo podia fundamentar as coisas que me dizia,
porque nao tinha essa cultura que estou reivindicando que o mé-
dico deve ter.

Q: Vocé acha que ele imaginava a dinamica miasmatica?

R: Nao sei pelo que ele prescrevia. Eu sei que ele, por exem-
plo, usava o repertério muito pouco ou quase nada. “Esse sujeito é
Kali carbonicum.” Mas por qué? “Porque é Kali carbonicum.” Mas
ndo era uma prescricdo fundamentada, como estamos acostuma-
dos a que se fundamente para nés. Por que tem esse sintoma, esse
outro e aquele? Ndo. Ele captava a natureza do paciente. Ele dava
0 medicamento correspondente a essa natureza. Mas fundamen-
tar, néo.

Q: Na sua opinido, quais sdo os altos fins da existéncia do
homem?

R: Eu ndo tenho por que inventar os altos fins da existéncia.
Por qué? Porque Hahnemann fala claramente disso e eu sou hah-
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nemanniano. O que diz Hahnemann? Hahnemann disse que o
fim da existéncia do homem é gozar de sensacdes que lhe permi-
tam o bem-estar, isto €, a saude, executar fungdes que o elevem em
sua dignidade, adquirir conhecimentos que abarquem o universo
e aproximar-se do grande espirito que adoram todos os habitantes
dos diversos sistemas solares. 1sso é dito em meia pagina e é o resu-
mo do que vocés podem ler com muita satisfacdo na Suma Teol6gi-
ca, Questdo V,*” em que se refere a finitude. Exatamente a mesma
coisa que Sdo Tomas sustenta: para se chegar ao alto fim da exis-
téncia é necessario um corpo? Sim, é necessario um corpo. Esse
corpo deve ser s&0? Sim, deve ser sdo. E exatamente o que Hahne-
mann diz.

Q: Como um médico homeopata pode conduzir seu pacien-
te a cura?

R: Nunca me meto nesse aspecto do paciente até ter con-
quistado com ele um entendimento muito intimo, muito profun-
do, e que o paciente me diga que, por mais que ele siga 0 caminho
tal para chegar a uma paz espiritual, ndo a obtém. Eu determino
outras opc¢des, mas nunca trato de me impor ao seu livre-arbitrio, a
escolha do seu caminho. Isso diz respeito a ele. Creio que o ideal
seria, como diriam na Europa, que o médico homeopata fosse te6-
logo e que os padres fossem médicos homeopatas. Mas nisto ndo
sou compreendido. Quando, depois de muito tempo sem dar aula
na Argentina, comegaram a insistir, insistir que eu voltasse a ensi-

7 AQUINO, Tomas. Suma Teoldgica. Trad. coordenada por Carlos Josaphat

Pinto de Oliveira. Sdo Paulo: Loyola, 2002. v. 1. (questdo V, art. 4, p. 199-

200). Neste artigo, intitulado Tem o BEM RAZAO DE CAUSA FINAL?, O frei angélico

discute o fim Gltimo do homem. Apresenta, ao fim a solucgéo para a questdo:
“[...] deve-se dizer que o que tem vontade é chamado bom quando sua
vontade € boa; pois € pela vontade que dispomos de tudo o que temos. Por
iss0, ndo se chama bom o homem que tem um bom intelecto, mas aquele
gue tem uma vontade boa. Ora o objeto préprio da vontade é o fim, e
assim ao se dizer: “Existimos porque Deus € bom”, esta-se referindo a cau-
sa final.”
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nar... E dois dias antes me ligaram e disseram: “Doutor, ja temos
tudo pronto, mas para o correio qual é o nome da escola?” E eu
respondi: “Escola Tomista de Medicina Homeopatica.” Por qué?
Porque o que eu queria era atrair filosofos que entendessem que a
homeopatia era uma realidade, porque a homeopatia mostra que
0 pensamento de Aristételes e de Sdo Tomas ndo é s6 um discurso,
mas uma realidade. Eu queria brindar os tomistas e queria que
eles me ajudassem em todos aqueles aspectos que eu ndo domina-
va, de teologia e de antropologia.

Por exemplo, tivemos aqui um seminario belissimo, com um
grande tomista que me disse que eu ndo era tomista porque nao
aceitava a tabula rasa, que era uma das grandes idéias de Sdo To-
mas. Eu lhe disse: “Meu querido frei Odildo, como posso aceitar a
tdbula rasa, quando vejo e aceito como um fato o inconsciente
coletivo? Isto €, que o homem, além de seu aspecto racional, tem
no sensitivo um conhecimento que ele ndo pode manejar bem,
mas que incide nas decisdes de seu aspecto racional.” Que vocé me
diga que o aspecto racional é uma tabula rasa, até admito, mas no
total da alma! Porque na totalidade da alma esta o inconsciente
coletivo, que preenche o homem de um conhecimento que trans-
cende aquele que ele pode adquirir com a sua racionalidade. Mas
ele me acusou de platénico.

Q: Ele o acusou de platbnico?
R: Claro. Nao se lembra?

Q: Fundamentado em qué?

R: Como eu néo aceitava o conceito de tabula rasa, eu nédo
era tomista. Porque é um critério tomista por exceléncia. E o que
eu posso fazer se vejo que o homem tem uma quantidade de co-
nhecimentos por baixo, se vocé quiser assim, que comandam as
decisbes do racional, que influem no racional e que chamamos de
subjetivismo? Se estudarmos simbologia, encontraremos que as mais
diversas culturas, religides, etc., no fundo, tém a mesma idéia do
que significa a mensagem que nos quer dar o cavalo ou o cachor-
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ro. Todas coincidem. Diferentes enredos, diferentes roupagens,
no fundo, todas coincidem. O cachorro quer dizer tal coisa, o car-
valho quer dizer tal coisa, entdo ndo me venham que o homem é
uma tabula rasa! Adao deve ter sido uma tabula rasa, eu nao sei,
acho que nem sequer isso, porque tinha ciéncia infusa.

Q: Esta discutindo Frei Odildo ou Sdo Tomas?

R: Eu estou discutindo Sdo Tomas. Frei Odildo defende Séo
Tomas e eu questiono Sdo Tomas. Porque Sdo Tomas ndo tinha os
conhecimentos que temos agora. Se eu questiono Hahnemann,
por que ndo questionaria Sdo Tomas?

Q: Qual é o ponto de conexao existente entre a homeopatia
numénica e fenoménica?

R: Ndo podemos negar que se 0 paciente casualmente se
expressa como experimentador, faremos certo em colher “medo
de tempestades”, e nos dara um bom resultado. Mas, quando nao
acontece? Esse é o problema, eu ndo discuto que...

Q: Com a luz fenoménica e a luz numénica? Nao entendi.

R: Nao. N&o ha luz fenoménica porque o fendmeno sé nos
da uma parte do conhecimento, mas ndo todo o conhecimento,
nem o porqué da existéncia do fendmeno. Isto é: medo de tempes-
tades é o fendbmeno. E por que medo de tempestades? O que quer
dizer medo de tempestades? O que o paciente esta querendo me
dizer com medo de tempestades? Luz numénica, se chego a
entendé-lo. Mas, luz fenoménica, ndo. O fenémeno é cego e mudo.

Q: Masi, por que voceé disse que o fendmeno é cego?

R: A metodologia permite entender a luz numénica que exis-
te por detrds do fendbmeno. Eu redino, como vocés ja devem ter
visto, os diversos fenbmenos, sintomas, vou juntando, vou encon-
trando neles uma correlacdo, depois aplico a antropologia, 0 co-
nhecimento da enfermidade miasmatica como uma coisa so, e ai
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entdo o fendbmeno me permite chegar ao nimeno, mas nao o fe-
némeno sozinho. E o estudo de todo o conjunto da sintomatolo-
gia, dos numénicos, que nos permite encontrar 0 nimeno que
existe por detras de tudo isso. E uma vez encontrado, tudo se ilu-
minara.

Q: Qual seria a base que melhor sustentaria a leitura correta
do conjunto dos fendmenos?

R: Fundamentalmente sdo duas normas. A primeira é o que
significa o sofrimento do paciente, o sofrimento de um remédio, é
aquilo que correspondente ao que n&o se quis aceitar da Lei, como
disse Allen.’ E a segunda é conhecer a intencionalidade, isto €, eu
ndo posso dizer: “Bom, se ele ndo quis se mover, entao esta imo-
vel.” Um momento. Vamos ver todos os fatores que signifiquem
“dever se mover”, qual deles é o culpado nesse caso?

Q: Vocé disse que se vocé discute Hahnemann, “por que
ndo discutir S0 Tomas?”. Entdo eu penso que seria importante
que vocé pudesse definir quais pontos sdo importantes para que
Hahnemann seja considerado primeiro aristotélico, depois quais
pontos importantes para que seja considerado aristotélico-tomista
e em que pontos nao pode ser considerado tomista.

R: N&do. No caso de Hahnemann temos que considera-lo
tomista em todos 0s pontos, até mesmo na sua forma de expressar-
se. Porque, por exemplo, ele utiliza permanentemente “a nature-
za humana abandonada em si mesma”, que € uma formula tomista.
O que acontece é que nos acreditamos, através de nossa cultura
médica, que a natureza humana abandonada em si mesma € a na-
tureza humana sem seu remédio de fundo. E néo € isso. De acordo
com o tomismo é sem a graca de Deus. Nao é Hahnemann que
discute Sdo Tomas, sou eu. Sim. Aceito essa responsabilidade. Por
qué? Porque néo levou em conta ou ndo conhecia o inconsciente

8 Ver ALLEN, 1985, p. 55.
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coletivo. Falava da tabula rasa e ndo somos uma tabula rasa. Somos
uma racionalidade que V&, julga o meio exterior, mas que sai de
dentro uma coisa que ndo domina e que o modifica, o que ensina
sua racionalidade, que em psicologia se chama subjetivismo.*® Pos-
so chegar a uma conclusdo: o carvalho é uma arvore que tem tais
caracteristicas. Perfeito. Mas afinal, eu planto carvalhos porque gos-
to. E por que gosto? Porque sinto neles algo de que necessito, que
é a forca. Entdo ndo somos tabula rasa. Sinto por Odilao.

Q: Professor, entdo temos alma racional, alma sensitiva, alma
vegetativa, mas tudo é uma alma s6?

R: Sdo Tomas se refere ao homem tabula rasa, que é o pri-
meiro homem e que, ap0s a queda, 0 homem tem essa mancha na
imaginacgdo. Eu penso que ele se referia ao primeiro homem, por-
gue ele trata de tais coisas tdo concretas, como dedicar uma ques-
tdo da Suma a estabelecer se Adao defecava antes do pecado origi-
nal ou ndo. Creio que ele estava tratando de estabelecer todas as
condic¢Bes do primeiro homem, visto como primeiro homem e ndo
como uma espécie de anjo desencarnado. Porque notem que es-
pecular, se Addo defecava ou nao é leva-lo a uma concepcao bem
carnal, a um homem bem carnal. Creio que se trata disso.

Q: Por que esse primeiro homem seria tabula rasa?

R: Eu me choco com o seguinte: Adao era tabula rasa. E
entdo por que tinha ciéncia infusa? Porque sabia qual era 0 nome
correto dos animais e Deus estava muito contente com o nome
gue ele dava aos animais. Entdo onde estava a tabula rasa? Acho

¥ Ver MORA, 2000, t. 4, p. 2775:
“O termo subjetividade pode ter analogamente dois sentidos: segundo um
deles, a subjetividade é a caracteristica do ser do qual se afirma algo; se-
gundo o outro, é a caracteristica do ser que afirma algo. Como em ‘subje-
tivo’, portanto, a diferenca de significado obedece ao fato de que num
caso a relagdo considerada € a relagdo sujeito—predicado e no outro caso € a
relacdo sujeito cognoscente-objeto de conhecimento.”
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gue Sdo Tomas considera depois 0 homem em sua decadéncia,
que perde essas faculdades e que deve adquirir conhecimento pelo
trabalho, e tudo mais, mas deixa de lado a influéncia do inconsci-
ente no juizo que tem o homem na sua parte racional. Creio que a
coisa é assim.

Q: Masi, eu queria fazer um comentario. Os homeopatas do
mundo todo criticam vocé por introduzir na homeopatia um con-
ceito pessoal, religioso, tomista. Os tomistas criticam vocé por ques-
tionar um dos pilares do tomismo. Entdo onde vocé se situa, em
que ponto?

R: Estou no ponto em que Hahnemann seguiu S&o Tomas
em tudo o que Sdo Tomas podia lhe oferecer, e observo e critico
ou analiso aqueles aspectos que Hahnemann ndo conhecia de Sao
Tomés ou ndo criticava. Esse ponto da tabula rasa € muito impor-
tante e € normal ser um dos pilares da filosofia de Sdo Tomas. Mas,
Nnao posso negar, que em cada um de nossos juizos influi um cau-
dal de coisas que temos no inconsciente e que Ndo Manejamos
bem. Entdo ndo somos tabula rasa, volto a insistir. Agora, onde
Frei Odildo se confundiu é que eu teria aceitado o0 mundo das
idéias de Platdo. Ndo. Eu ndo digo que exista um mundo das idéias
onde cada um vai e pega uma. Como disse para Frei Odilao, creio
gue esse mundo de idéias estd dentro de cada homem, em seu
inconsciente coletivo. Isto € muito diferente do mundo das idéias
de Platdo. E uma coisa que cada um tem dentro de si.

Q: Masi, desculpe-me, mas isso ndo € um demeérito, isso ndo
¢ algo que o deprecie, na minha opinido. Porque eu creio ser ne-
cessario definir melhor o conceito que vocé propde. E um concei-
to de Filosofia homeopatica aristotélico-tomista e elizaldiano...

R: N&o. N&o é elizaldiano, atengdo! Consideremos essas Coi-
sas que Sdo Tomas diz e que Hahnemann aceita totalmente; consi-
deremos algo que Sdo Tomas ndo considera que é o inconsciente
coletivo. Mas isso ndo é elizaldiano, é um fato.
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Q: Vocé faz a reunido de todos esses fatos e faz a conclusao e
ninguém fez isso antes.

R: Bom, ndo fizeram porque néo tem cultura filosofica para
descobrir que Hahnemann era tomista. Eu também néo tinha até
gue descobri o plagio que fez na Medicina da Experiéncia da Ques-
tdo XCI? da Suma Teoldgica. Ai eu disse: “Caramba! Esse homem
fala como um tomista. Sera que ndo podemos entender todas suas
obscuridades, suas aparentes contradi¢cdes se 0 estudarmos a luz
da idéia de um tomista que esta falando?” E ai tudo se esclareceu.
Mas o que eu introduzi? Nada mais que isto, descobrir que ele era
um tomista. Ndo devemos falar em elizaldiano, porque isto é hah-
nemanniano. Elizaldiano, se eu puder dizer depois que 0 homem
néo é tabula rasa, mas isso € outra coisa. Podemos fazer uma boa
medicina comum com a homeoterapia. Aquele milagre que vemos
de vez em quando, quando curamos casos insolitos, em que o do-
ente muda de atitude, isso veremos muito pouco. Por qué? Porque
entre os medicamentos que temos ndo conhecemos profundamente
seu numeno. E também porque, aceitemos, quantas substancias
naturais existem no mundo que jamais experimentamos? Escor-
pido. Temos j& experimentados s6 dois escorpides venenosos. Exis-
tem 200 espécies de escorpiBes venenosos que ainda ndo experi-
mentamos e que devem ser diferentes como é diferente a Lachesis
da Vipera. Por que teriam de ser iguais s6 porque sao escorpifes?

2 AQUINO, 2002, v. 2, p. 610 (Q. 91, Art. 4). Neste texto, o frei angélico nos

diz que:
“Por isso, para excluir essa interpretacdo, alguns sustentaram que, ao di-
zer o texto: ‘Deus formou o homem’, deve-se entender a criagdo do corpo
e da alma simultaneamente, e 0 que esta acrescentado: ‘E ele insuflou na
face um sopro de vida’, entende-se do Espirito Santo, como quando o
Senhor soprou sobre os ap6stolos dizendo: ‘Recebei o Espirito Santo.’
Mas, como lembra Agostinho, essa explicacdo esta excluida pelas palavras
da Escritura; de fato ela logo acrescenta: ‘E 0 homem se tornou uma alma
viva’, coisa que o Apostolo, na Carta aos Corintios, relaciona néo a vida
espiritual, mas a vida animal. Assim, por sopro de vida deve-se entender a
alma, e as palavras ‘Ele insuflou na face um sopro de vida sdéo como uma
explicagdo do que precede, pois a alma é a forma do corpo.”
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Temos 700 espécies ndo-venenosas que também sdo remédios para
alguém. Entendamos, estamos no nascimento de uma nova medi-
cina e 0 que todo mundo esta fazendo é retroceder e levar esta
medicina maravilhosa as pautas da alopatia. Sao pessoas que que-
rem converter a homeopatia em algo aceitavel pelos parametros
alopaticos. E isso ndo pode ser porque somos outra coisa, porque
estudamos um homem diferente e porque nunca poderemos che-
gar a um ponto de confluéncia. Por qué? Simplesmente por isso,
porque nds pensamos em outro homem diferente do que a medi-
cina pensa. Sendao aonde vamos chegar?

Q: Vocé falou da observacédo do génio, da natureza do medi-
camento através da observacao intuitiva.

R: Bem, porque o que nds fazemos, queremos fazé-lo bem
fundamentado através de todos os elementos que temos nas nossas
ma&os: a Matéria Médica. Meu pai fazia com a forca de sua intuicéo,
isto é, isto é coerente com isto, este com este e, portanto, o remé-
dio é este.

Q: Gostaria de saber se vocé conhece alguma outra forma
de se conhecer o nmeno do medicamento.

R: Sim, através da intuicdo, que é aquilo que d& um valor ao
fendmeno diferente do fendmeno em si. O trabalho que realiza-
mos pretende chegar ao nimeno pela via logica, respeitando nos-
so esquema referencial, e aceitando as simbologias. Mas, por outra
via, ndo. Mas em relacéo a prescricdo do simillimum sim, existe ou-
tra forma. Se eu dou um remédio para um paciente para uma de-
terminada dor de dente, e acontece das modalidades dessa dor de
dente serem uma expressao do simillimum, eu curo a dor de dente,
além do paciente me relatar que mudou em sua forma de ser. Pos-
so ter chegado por casualidade, e ndo nego que se possa chegar
dessa forma.
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Entdo, estamos ressuscitando um homem que foi coberto,
esquecido, no século passado, em 1800, pelo positivismo?, pelo
racionalismo.?

E uma luta muito dificil. Por qué? Porque aceitamos o espi-
rito como integrante do complexo substancial.

2 Ver MORA, 2000, t. 3, p. 2325:
“O termo ‘positivismo’ tem sua origem em Auguste Comte, que propos, e
desenvolveu, uma “filosofia positiva’, que compreendia ndo s6 uma dou-
trina acerca da ciéncia,mas também, e sobretudo, uma doutrina sobre a
sociedade e sobre as normas necessarias para reformar a sociedade, con-
duzindo-a a sua ‘etapa positiva’. Os fil6sofos que seguiram Comte, seja de
um modo ‘ortodoxo’ ou ‘heterodoxo’, foram chamados de “fil6sofos posi-
tivos ou positivistas.”
22 \/er MORA, 2000, t. 4, p. 2442:

“O vocébulo ‘racionalismo’ pode ser entendido de trés modos: 1) Como
designacdo da teoria segundo a qual a razdo, equiparada ao pensar ou a
faculdade pensante, é superior a emoc¢édo e a vontade; temos entdo um
‘racionalismo psicoldgico’. 2) Como nome da doutrina para a qual o uni-
co 6rgdo adequado ou completo de conhecimento é a razdo, de modo
que todo conhecimento (verdadeiro) tem origem racional; fala-se neste
caso de ‘racionalismo epistemoldgico’ ou ‘racionalismo gnosiol6gico’. 3)
Como expressdo da teoria que afirma que a realidade é, em ultima anali-
se, de carater racional, o que nos leva assim ao ‘racionalismo metafisico’.
O racionalismo psicolégico costuma ser contraposto ao emocionalismo e
ao voluntarismo e as vezes se identifica com o intelectualismo. O
racionalismo gnosiolégico se opde ou contrapde ao empirismo ou, em
ocasides, ao intuicionismo. O racionalismo metafisico se opde as vezes ao
realismo (entendido como ‘realismo empirico’) e as vezes — com mais fre-
gliéncia — ao irracionalismo.”
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